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Conscience can be discussed from various semantic, ontological, 
and epistemological aspects, and in the epistemology of 
conscience, there are many topics, including the conscience's 
knowledge of moral goodness and ugliness. Is it possible to 
consider conscience as one of the ways of knowing moral rules? 
What are the characteristics of knowledge of moral conscience 
and how is it different from intellectual knowledge? What are its 
types and What is the value of knowledge of conscience? Using 
the works and thoughts of Allameh Jafari, this article answered 
the mentioned questions and reached the results that conscience 
is either the human soul or one of the powers of the soul. In the 
second case, either the motivational faculty is meant or the 
perceptive faculty. In the second case, his knowledge is either 
Hosooli or Hozoori. In the case of achievement, if it is in 
accordance with reality, it is valid, and in the case of presence, 
due to the unity of the world with the known, it is impossible to 
make a mistake. Although the knowledge of conscience is 
personal, it does not lead to moral relativism due to the issuance 
of general rulings arising from the common nature of all human 
beings. 
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Extended Abstract 

Introduction: The discussion of conscience, especially moral 
conscience, has always been of interest and disagreement among 
Western and Muslim philosophers, including contemporary Iranian 
sages. In this regard, important questions arise: What is meant by moral 
conscience? Is it the soul itself or a power and dignity of the soul? Is its 
function knowledge and perception or action and motivation? In other 
words, does it have the aspect of insight or tendency or both? If it has a 
field of insight, is its information in the form of Hosooli’s knowledge or 
Hozoori’s knowledge? What epistemological value and validity does a 
moral judgment arising from conscience or the conscience' knowledge 
of moral judgments have? 

Regardless of the many aspects that Allama Jafari expresses for the 
importance of conscience and its various issues, including moral 
conscience, the title and content of this article are important because 
among contemporary scholars, some, like the late Allama Misbah 
Yazdi, do not believe in moral conscience.  

The issue becomes more important that the statement of Allama 
Jafari in his works as a whole is not very clear and transparent, and the 
reader remains somewhat confused in reaching his final opinion. This 
article has attempted to study all of Allama's works, analyze his 
opinions, justify his views on the debate, and point out the final goal. 

Although discussions on nature and conscience, as well as 
conscience and moral nature, are abundant in the works of some 
contemporary scholars such as Professor Shahid Motahari and Allama 
Javadi Amoli, they have been presented sporadically and throughout 
various works. While the late Allama Jafari dedicated an independent 
book to conscience and, while discussing its various dimensions and 
raising and examining its problems, he also explained and examined the 
views of some Western thinkers. Therefore, focusing on the insight 
dimension of moral conscience and examining its epistemological 
aspects from the perspective of Allama Jafari are considered 
innovations of the present article. 

 Methods: This article is descriptive  -  analytical in terms of research 
method and library or documentary in terms of data collection method. 

 Findings: Conscience is either the human soul or one of the powers 
of the soul. In the second case, either the motivational faculty is meant 
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or the perceptive faculty. In the second case, his knowledge is either 
Hosooli or Hozoori. In the case of achievement, if it is in accordance 
with reality, it is valid, and in the case of presence, due to the unity of 
the world with the known, it is impossible to make a mistake. Although 
the knowledge of conscience is personal, it does not lead to moral 
relativism due to the issuance of general rulings arising from the 
common nature of all human beings. 

Conclusion 
1) In the statement of Allama Jafari, conscience should be 

considered either as the human soul itself or as one of the 
powers of the soul, both perceptive and stimulating. Therefore, 
conscience has both the dimension of insight and understanding, 
which can be called theoretical reason; and it also has the 
dimension of tendency and stimulating, which can be called 
practical reason. Therefore, if we talk about the harmony or 
disharmony of reason and conscience, it means the harmony or 
disharmony of the soul with its powers. 

2) If the insight and tendency of conscience is towards the 
goodness and badness of qualities and actions, it is called moral 
conscience, which in the field of its insight and awareness has 
both direct knowledge of the goodness and badness of certain 
matters and Hosooli’s knowledge. In the case of Hosooli’s  
knowledge, it is both an understanding of the general principles 
of morality and evidence of the details related to action. 

3) The Hosooli’s knowledge of moral values by conscience is valid 
and valid if it is in accordance with reality; whether the 
understanding of this correspondence is obvious or proven by 
argument. However, the Hozoori’s knowledge of moral precepts 
by conscience, due to the direct discovery of reality itself and 
the unity of scientific and objective existence, has complete 
validity and is not subject to error. If an error occurs, it is due to 
the Hosooli’s knowledge of conscience, which is the result of 
reason and its contradiction with reality. Of course, conscience 
may fail in its role of action and not act in accordance with the 
truth, but this is different from an epistemic error. 

4) In view of the previous conclusion, if what is meant by 
conscience is theoretical reason, the result of which is Hosooli’s  
knowledge, then there is a possibility of error in it; but if what is 
meant by conscience is the soul itself, the result of which is 



76  

Z
eh

n/
 V

ol
.2

6/
 I

ss
u.

10
1/

 S
pr

in
g.

20
25

/ M
aj

id
 A

bo
lg

ha
se

m
za

de
h 

 

Hozoori’s knowledge, then there is no possibility of error in it, 
and if what is meant by conscience is practical reason or the 
agent and driving force of the soul, then it will not be 
fundamentally a kind of knowledge so that error can be 
attributed to it. 

It cannot be said that the rules of conscience are personal and 
controversial, and as a result, they end up in moral relativism and do not 
have the necessary validity; because first, the differences are the result 
of external and internal factors of individuals and their personal 
characteristics, which is an objective and ontological matter; while 
subjective and epistemological relativity is the place of problems; 
Secondly, humans also differ in their reasoning, but they have general, 
common, and constant principles of reason; thirdly, conscience is the 
same common nature or rational soul that exists in all humans as the 
general human conscience or universal conscience, and it perceives 
general and constant moral principles and tends towards them. 
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  ١٧٣٥-٠٧٤٣شاپاي چاپي:                                           انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي                                      

       

  ي شناختمعرفت  ي: بررس ي جعفر يعلامه محمدتق  دگاه ياز د يوجدان اخلاق 
    ١ زاده  ابوالقاسم دي مج

  . يلامدانشگاه معارف اس يگروه اخلاق اسلام ارياستاد
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  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  :  افتيدر خيتار
٠٤/٠٦/١٤٠٣ 

  :  بازنگري  خيتار
٢٠/١٢/١٤٠٣  
  :  رش يپذ خيتار
٢٥/١٢/١٤٠٣  
  :انتشار  خيتار
٠١/٠١/١٤٠٤  

  واژگان كليدي: 
جدان اخلاقي، علم  و 

حصولي وجدان، علم  
حضوري وجدان، ارزش  

معرفتي وجدان، 
گرايي اخلاقي، نسبي

   .علامه محمدتقي جعفري

شــناختی، و شناختی و معرفتدرباره وجدان از ابعاد مختلف معناشناختی، هستی

معرفت وجدان بــه حســن و   ازجملهشناسی وجدان از مباحث متعددی  در معرفت

هــای تــوان وجــدان را یکــی از راهکــه آیــا میتوان بحث کــرد. اینقبح اخلاقی می

های معرفت وجــدان اخلاقــی چیســت و شناخت احکام اخلاقی دانست؟ ویژگی

چه تفاوتی با معرفت عقلی دارد؟ اقســام آن کــدام اســت و از چــه اعتبــار معرفتــی 

و با روش  های علامه جعفریبرخوردار است؟ این مقاله با استفاده از آثار و اندیشه

توصیفی تحلیلی به پاسخ سؤالات مذکور پرداخته و به این نتایج دست یافته است 

وجدان یا همان نفس انسانی است و یا یکی از قوای نفس. در صــورت دوم، یــا که  

قوه تحریکی مراد است یا قوه ادراکی. در صورت دوم، معرفتش یا حصولی است و 

مطابق با واقع باشد، معتبر اســت و در یا حضوری. در صورت حصولی بودن، اگر  

اتحاد عالم با معلــوم، خطــا در آن نــاممکن اســت.   دلیلبهصورت حضوری بودن  

صدور احکام کلــی برخاســته از  دلیلبهمعرفت وجدان، هرچند شخصی است اما 

  .شودگرایی اخلاقی منتهی نمیها، به نسبیسرشت مشترک همه انسان

     .٥- ٣٠ ،)١( ٢٦ ذهن ،يشناختمعرفت ي: بررسي جعفر  يعلامه محمدتق  دگاهياز د يوجدان اخلاق). ١٤٠٤( جيدزاده، مابوالقاسم: استناد
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  پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي  ناشر:                                                       نويسندگان.©
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  مقدمه  
به وجدان  توجهبحث  مورد  اخلاقی همواره  وجدان  مسلمان،    ویژه  و  فیلسوفان غربی  اختلاف  و 

دراین  ازجمله است.  بوده  ایران  معاصر  اینحکمای  است:  مطرح  مهمی  سؤالات  از  باره  مراد  که 

قوه  یا  است  نفس  آیا همان  چیست؟  اخلاقی  و    وجدان  علم  کارش  نفس؟  و شئون  قوا  از  شأنی  و 

ردار است یا گرایشی و یا هر  بیان دیگر، از ساحت بینشی برخو ادراک است یا عمل و تحریک؟ به

دو؟ در صورت دارا بودن ساحت بینشی، معلوماتش از سنخ علم حضوری است یا حصولی؟ حکم  

معرفتی   اعتبار  و  ارزش  چه  از  اخلاقی  احکام  به  وجدان  علم  یا  و  وجدان  از  برخاسته  اخلاقی 

  برخوردار است؟  

مناقشه   قبیل  از  وجدان  درباره  سؤالات  و  مباحث  برخی  آن هرچند  از  باید  و  است  ها  لفظی 

ـ  صرف  کرد  می  کهچناننظر  جعفری  «علامه  اهمگوید:  حقیبرای  وجدان)  قتییت  آن  ک  (=  با  ه 

ا «من»  یه آکم  ینکنظر مین مطلب صرف یم و از ای گذارنار میکم، مناقشات لفظی را  ی هست  روروبه

آشامل وجدان هم می آی شود؟  قلب است؟  دل و  و فطرت  ا وجدان هی ا وجدان همان  مان سرشت 

باره مطرح  اما چون عمده مباحثی که مرحوم علامه دراینـ    )۲۵۹ب، ص۱۳۹۴(جعفری،  »  ست؟ین

معرفتکرد   و حیث  معناشناسی  نظیر  رویکردها  دیگر  بر  را  رویکرد  این  نیز  ما  دارد،  شناختی 

معرفتهستی نگاه  با  و  داده  ترجیح  اخلاقی  وجدان  ایشناسی  دیدگاه  بررسی  به  شان  شناسانه 

  پردازیم.  می 

آن   مختلف  مسائل  و  وجدان  اهمیت  برای  جعفری  علامه  که  متعددی  جهات  از   ازجمله فارغ 

،  ٧ج؛  ٨٠، ص٢ج،  ١٣٨٦؛ همو،  ٣٩٥ـ٣٩٤، ص١٢، ج١٣٧٣(جعفری،  کند  وجدان اخلاقی بیان می 

ص٨ج؛  ٣٢٥ص ص١٧ج؛  ٢٣٩،  ص٢١ج؛  ١٩٨،  ص٢٢ج؛  ٢٥١،  ص٢٣ج؛  ٣١٣،  ، ٢٧ج؛  ١١٥، 

و محتوای  )٢٥٢ص بین حکمای معاصر، برخی    عنوان  در  دارد که  آن جهت اهمیت  مقاله از  این 

نیستند   اخلاقی  وجدان  به  معتقد  یزدی  مصباح  علامه  مرحوم  ج١٣٩١،  یزدیمصباح  (مانند   ،٣  ،

برخی آن را قبول  )٢٣٦ـ٢٣٤ب، ص١٣٩٨؛ همو، ٢٥٢ـ٢٤٦، ص١الف، ج١٣٩٨؛ همو، ١٣٠ـ١٢٧ص

 محرک و عامل میدانند، ادارند و آن را همان عقل عملی می
ً
دانند، پس،  ما چون عقل عملی را صرفا

است   برخوردار  گرایشی  ساحت  از  تنها  نیز  ص١٣٨٤آملی،  (جوادیوجدان  ؛ ٢٦٦و٢٢٩،  ٣١الف، 

ص١٣٨٤همو،  ؛  ۳۹۷صالف،  ١٣٨٦همو،   همو،  ۵۵ب،  ج١٣٩٤ـ١٣٨٨؛  ص٧،  ، ۲۶ج؛  ١٤٣ـ١٤٢، 

ص٢٩ج؛  ۵۳۰ص ص۳۳ج؛  ٦٥٣،  عملی    )،۱۲۷،  عقل  همان  را  آن  عقل میبرخی  چون  اما  دانند 

تبع آن، وجدان نیز باید  عملی همچون عقل نظری، مدرک است (البته، مدرک بایدها و نبایدها)، به
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،  ٤؛ ج٦١٢و٥١٢،  ٤٩٢،  ٤٧٦،  ٤٦٧ص  ،٣ج،  ١٣٧٨(مطهری،  تنها بُعد بینشی و ادراکی داشته باشد  

ج٥٢٠و١١٨ص ص٦؛  ج٢٦٢و٨٢،  ص١٣؛  ج٧٣٩ـ٧٣٧،  ص١٧؛  ج١٢٠،  ص٢٠؛  ج١٧٤،   ،٢٢؛ 

که در آثار برخی از همین حکما وجدان، هم از بُعد  تر آن جالب  .)٨٧، ص٢٦ج؛  ٣٨٦و٣٨٢،  ٣٣ص

بینشی برخوردار است و هم از بُعد گرایشی؛ و بُعد بینشی، هم از سنخ علم حضوری است و هم  

حصولی   ج ١٣٧٨(مطهری،  علم  ص٣،  ج٤٩٥و٤٦٨،  ٤٢٧،  ص٤؛  ج٤٠،  ص١٥؛   ،٩٣٩،  ٩٠٢  ،

ج١٠٢٠و٩٨٠ ص٢٦؛  همو،  جوادی؛  ٥٥،  ج١٣٨٦آملی،  ص٣ب،  ج٤٤،  ص٤؛  همو،  ١٦٦،  ؛ 

ج١٣٩٤ـ١٣٨٨ ص٢،  ج٣٠٨،  ص٦؛  ج١٣٨،  ص٧؛  ج٤٦٢،  ص ٢٥؛  ج٤٠،  ص٢٦؛  ج٥٦٣،  ،  ٢٨؛ 

  ). ٢٤٦ص

مهم آثارشان، چندان صریح و شفاف  تر می مسئله وقتی  بیان علامه جعفری در مجموع  شود که 

ماند. در این نوشتار سعی شده درگم مینیست و خواننده در رسیدن به نظر نهایی ایشان تا حدی سر

های وی را در مسئله مورد بحث،  است با مطالعه همه آثار علامه، ضمن تحلیل آراء ایشان، دیدگاه 

  .  کندتوجیه و به نظر نهایی اشاره 

دلایلی همچون اختصار و نکات ویرایشی،  قول مستقیم بهلازم به ذکر است، در برخی موارد نقل

  که هیچ تغییری در محتوا و مضمون کلام رخ دهد.  ت گرفته است بدون آن تصرف اندکی صور

  ی حکما  یدر آثار برخ   یوجدان و فطرت اخلاق  زیهرچند مباحث مربوط به فطرت و وجدان و ن

استاد شه مانند  به،  یآمل  یو علامه جواد  ی مطهر   دیمعاصر  اما  است،  صورت پراکنده و در فراوان 

ا  شده  مطرح  مختلف  آثار  درحالخلال  جعفر  کهیست.  علامه  مستقل،  یمرحوم  به    یکتاب  را 

  نییها، به تبآن  یو ضمن بحث از ابعاد مختلف آن و طرح اشکالات و بررس  دادوجدان اختصاص  

های صورت گرفته، جز دو  وجوجستبا  پرداخته است.    زین  یمتفکران غرب  یبرخ   دگاه ید  یو بررس

  گری مشاهده نشده است:  اثر زیر درباره موضوع نوشتار حاضر، اثر دی

ینامه کارشناسیپایان با عنوان: «صنعت  وسفارشد  د  یوجدان اخلاقی    کانت و   مانوئلیا  دگاهیاز 

دفاع شده نور تهران  ام یدانشگاه پدر دانشکده الهیات    ۱۳۸۹ی» که در سال  جعفر  یعلامه محمدتق

اثر   جعفری»  علامه  نگاه  از  اخلاقی  وجدان  «بازخوانی  مقاله  و  و  است؛  گنجارودی  زارع  مشترک 

  به چاپ رسیده است.   ۱۳۹۴در پاییز  پژوهشنامه اخلاق نشریه  ۲۹محمدی منفرد که در شماره 

های دیدگاه اخلاقی علامه جعفری و کانت درباره مسائلی  نامه مذکور، نویسنده به تفاوت در پایان

به خا.  پرداخت  خدا   و  وجدان   نیب  رابطه  و  مطلق  ت، اخلاقینهمچون   اشاره سپس  ستگاه وجدان 

شود اما ی» خلاصه میخودمختار» و «تیانسان«،  ی»کل  قانونکه از نظر کانت در سه قاعده «  کرد 
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را   وجدان  منشأ  جعفری  و  می  یخودشناسعلامه  بینشی  ارتباط  و  وجدان  که  پیداست  داند. 

آنجا هم که ااش با نفس و قوای نفس مورد توجه این پایانگرایشی ز خودشناسی  نامه نبوده است. 

بهمی  هستیگوید،  حیث  که  است  وجدان  وجودی  خاستگاه  نه  عنوان  و  دارد  شناسانه 

  شناسانه.  معرفت

شناسی وجدان و برخی مفاهیم مرتبط اشاره مختصری کرده و عمده حجم  مقاله یاد شده به مفهوم 

به  کاربستآن  برخی  فعالیتبیان  و  آن ها  بدون  یافت  اختصاص  وجدان  ساحت  های  از که  بینشی 

  شناختی مورد بررسی قرار گیرد.  ساحت گرایشی آن از هم تفکیک شود و با رویکرد معرفت

معرفت و بررسی  اخلاقی  وجدان  بینشی  بر ساحت  تمرکز  از دیدگاه علامه شناختی  بنابراین،  آن 

  رود.  شمار میهای مقاله حاضر بهجعفری، نوآوری

  شناسي مفهوم الف) 

  وجدان اخلاقي  .١
ق به اخلاق

ُ
ل

ُ
لق یا خ

ُ
  ی و نفسان  یهای باطنطبع و سرشت است که به سیرت و ویژگی ی معناجمع خ

،  ۶، جق۱۴۱۴،  یدیزبمرتضی  ؛  ۱۹۴، ص۴، جق۱۴۱۴منظور،  ابناعم از خوب و بد اختصاص دارد (

صق۱۴۱۲،  ی؛ راغب اصفهان۳۳۷ص تعریف  ).۲۹۷،  اخلاق  آن  در اصطلاح علم  های متعددی از 

، ۱۳۵۶،  ی؛ طوس ۳۶، صتا][بیه،  ی وکمس(یا ملکات    یدار نفسانی صفات پا  ملهازجارائه شده است؛  

غزال۱۰۱ص ص ۳ج،  ق۱۴۰۶،  ی؛  ف۵۹- ۵۸،  ج ۱۳۷۶،  یاشانک ض  ی؛  ص ۵،  نراق۹۵،  جتا][بی،  ی؛   ،۱  ،

نفسان  )،۲۲ص صفات  ناپایدار    یمطلق  و  پایدار  از    صفات و  )  ۲۱ص،  ۱۳۹۴،  یزدیمصباح  (اعم 

. اخلاق در معنای اخیر که مختار این نوشتار است، افزون )۲۳ص،  همان(ی  اریاخت  افعال  و  ینفسان

  شود.  بر صفات نفسانی ـ اعم از پایدار و ناپایدار ـ شامل افعال اختیاری انسان نیز می 

اری  یان صفات نفسانی خوب و بد، رفتارهای اختیبه بهکعلمی است    علم اخلاق بر این اساس،  

ده و نیز چگونگی دوری  ی ی خوب و انجام رفتارهای پسندخوب و بد، چگونگی کسب صفات نفسان

؛ ۴۸، ص ۱۳۵۶،  ی؛ طوس ۲۷، صتا][بی ه،  ی وکمسپردازد (از صفات نفسانی بد و رفتارهای ناپسند می 

    ).۱۹، ص۱۳۷۸؛ نراقی، ۵و۲، ص ۱، جتا][بی، ینراق

  ی قات آن، معاندر لغت از ماده «وجد» (به ضم، فتح و کسر واو) است و با توجه به مشت  وجدان

است    یبرا   یمختلف شده  ذکر  پازجملهآن  و    دا ی:  برخوردارشدن،  بهافتن،  یکردن  و  آوردن  دست 

و ناراحت شدن،    نیو غضب نمودن، غمگ  نیو دارا بودن، محبت و دوست داشتن، خشمگ  ی توانگر
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 منظور،؛ ابن ۱۵۶ـ۱۵۴، ص۳ج،  ۱۳۷۵حی،  ی رط؛  ۱۶۹، ص۶ج،  ق۱۴۰۹دی،  ی(فراه  شناختندانستن و  

    ).۲۹۶ـ۲۹۲، ص۵ج، ق۱۴۱۴دی، یزب مرتضی؛ ۴۴۶ـ۴۴۵، ص۳ج، ق۱۴۱۴

برخوردار شدن    افتنی م  ی گانه ظاهر حواس پنج   قیاز طر  ایو   یقوا  قیاز طر  ایو    رد یگیصورت 

نفس؛  سه اگر    یعنی گانه  که  عقل  و  غضب  طر  افتنیشهوت،  گ  ق یاز  صورت   لیدلبهرد،  یعقل 

امدرکِ  م   افتنینوع    نیبودن آن،  نام  ایدانستن و    ایادراک    توانیرا  (راغب اصفهانی،   دیشناختن هم 

همه مشاهدات    یبرخ ،  روازهمین  ).۲۹۷، ص۵ق، ج۱۴۱۴دی،  ی ؛ مرتضی زب۸۵۵ـ۸۵۴ق، ص۱۴۱۲

آن  یباطن به  انسان  نامرا که  اراده، شعور و احساس، وجدان  مانند فکر، عقل،  دارد  اند؛ دهیها علم 

  ف یتعرابد،  یی نفس در خود م  ای  شودیباطن احساس م  یروهایا ن به آنچه ب  اتیوجدانگر،  یبیان دبه

قوا  کهچنانشده است؛ هم  و  به نفس  ن  یوجدان  ، ۱، جم۱۹۹۶(تهانوی،  اطلاق شده است    زینفس 

با، ی؛ صل۳۰۲۱، ص۲م، ج۲۰۰۶،  ی؛ جهام۹۳۰ق، ص۱۴۲۰،  ی؛ حفن۱۷۵۸ـ۱۷۵۷، ص۲؛ ج۶۷۴ص

  ). ۵۵۷، ص۲، جق۱۴۱۴

مخت  علوم  در اصطلاح  دارد.  وجدان  معانی مختلفی  احساس  لف،  منطق،  و  فلسفه    ادراک   ایدر 

  »اتیوجدان«  ای را وجدان  یو با حواس باطن »محسوسات« ای »اتیحس«را  ی با حواس ظاهر  یسح

دو   آن  مجموع  به  برخ   ندی گو  »مشاهدات «و  در  حس  ی(البته  ادراک  مطلق  از  به    یمنابع 

ظاهر   »محسوسات« حواس  با  مدرَکات  از  است  ریتعب  »داتمشاه«به    ی و  در   نیهمچن  .)شده 

ا  یبرخ  قضا  یکی  ات یوجدان،  آثار  نیاز  حضور  یهی بد  ی ایاز  علم  از  که  شد    ت یحکا  یشمرده 

،  یرازیش  نیالد؛ قطب۱۹۷، ص۱۳۸۷، ی؛ حل۵ص، ۱۳۷۰، ی؛ جرجان۱۲۴، ص۱۳۸۱نا، یس ابن(  کندی م

ج۱۳۶۹ ص۲،  تون ۴۴۲،  فاضل  مطهر۴۲۲ص،  ۱۳۸۶،  ی؛  ص۶ج،  ۱۳۷۸،  ی؛  خوانساری،  ؛  ۱۲۴، 

    ).۲۳۶، ص۱۳۷۶

این برخ   یاصطلاح   یمعناب،  یترت   به  با  است؛    یلغو  یمعان  یوجدان  مرتبط  که    یعنیآن  آنچه 

داراست   م   اینفس آن را  دارد.    ابدیی در خود  علم  ـ که و بدان  اخلاق  تعریف وجدان در علم  برای 

 با وصف یا قید «اخلاقی» همراه است ـ 
ً
 .  اخلاق» تعریف شود شناسیباید ابتدا «معرفتبعضا

  شناسي اخلاق معرفت  .٢
انسان را شامل شود   یهاکه همه شناخت  یطورمعرفت باشد به  ، مطلقِ ی شناساگر قلمرو معرفت

آن معرفتخاصی نباشد  یبه حوزه معرفتناظر  و   . اما اگر مسائل و  ندی عام گو  ا یمطلق    یشناس، به 

معرفت ارتب  یشناسمباحث  خاص  اط در  قلمرو  داز    یبا  مانند  عرفانیمعرفت  علم،  اخلاق    ن،  و 
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از    یااخلاق» نمونه  یشناس«معرفت.  ندی خاص گو  ایمضاف و    ای  دیمق  یشناسباشد، به آن معرفت

 به  ای دیمق یشناسمعرفت
ً
  .  پردازد یخاص علم اخلاق م  یها معرفتبررسی مضاف است که صرفا

کسب    یهاراه  ا ی  ، منابعناسی اخلاقشتبع آن، معرفتی و بهشناساز مسائل مهم در معرفت  یک ی

در کسب    یها، چه نقشراهاین  از    کیهر    کهنیای.  همچون حس، تجربه، عقل و وح  معرفت است

اخلاق ا  یمعرفت  موضوع  ن  نی دارند،  ابوالقاسم(  ستیمقاله  ص۱۳۹۶زاده،  ر.ک:  بلکه  ؛  )۱۴۰ـ۹۹، 

آ آن است که  از   رودیم  ارشمبه  یاخلاق  شناخت احکام  یهااز راه  یک ی،  وجدان  ایبحث درباره  و 

کم به برخی احکام اخلاقی معرفت پیدا کنیم یا خیر؟ پاسخ مثبت، معنای  توانیم دستطریق آن می

این وجدان اخلاقی را مشخص می  اما  به احکام اخلاقی چگونه و قلمرو کند  که نحوه علم وجدان 

برخوردار اعتباری  و  ارزش  از چه  شده  کسب  و معرفت  تا کجاست  مقاله مورد    آن  این  در  است، 

  گیرد.  بحث قرار می

  تعريف علامه جعفري از وجدان اخلاقي  .٣
وجدان   مطلق  عبارتی  در  هرچند  جعفری،  اخلاق    )consience(مرحوم  با  مترادف  ) Moral(را 

داند. ، اما در مجموع، وجدان را اعم از وجدان اخلاقی می )۱۰۹، ص۱۳۹۵(جعفری،  است    دانسته

عام داشتهکای  جنبه   از وجدان  عمومی  فیتعر بو    لی و  از وجدان را  نمی ینمودی مشخص   ندکان 

های  های درونی و بلکه مطلق یافتهمانند علم به خود یا خودآگاهی، علم حضوری، علم به فعالیت

در عبارتی دیگر،   ).۲۷، ص۱۳۹۵(جعفری،  درونی که از آن به «وجدانیات» هم تعبیر نموده است  

تع است: «وجدان چنین  از  منریف شده  یکی  اساسی  است؛    شناخت  عوامل  یا شخصیت  عامل 

    ).۱۳۶، ص۱۳۹۳(جعفری، » عهده گرفته استات و جان و روان انسانی را بهیت حیری ه مدکدرونی 

یا خصوصی   یا فعالیت مشخص وجدان مانند وجدان اخلاقی، تعریف خاص  پدیده  از  تعریف 

میبه بهشمار  وجدا رود.  دیگر،  بهبیان  بهن  وجدان  از  اخص  که  اخلاقی  خودآگاهی  معنای  معنای 

قرار   توجه  مورد  ـ  نبایستگی  و  بایستگی  درک  مانند  ـ  را  انسان  شخصیت  شئون  از  بعضی  است، 

به می  وجدان  اما  توجه دهد  مورد  انسان  شخصیت  تمام  خودآگاهی،  است  معنای  (جعفری،  اش 

    ).۱۲۲، ص۱۳۹۵

اخلا وجدان  بیشتر  معرفی  در  بهعلامه  ـ  کمالقی  وجدان  ،  ٨ج،  ۱۳۸۶(جعفری،  جو  عنوان 

ص۲۲ج؛  ١٥٩ص ج۶۸،  ص٢٤؛  به  )٢٢٥،  اخلاق  و  ثابت  اصول  از  یکی  جعنوان  ،  ۲۴(همان، 

، ۱۳۹۵(جعفری،  »  رد یگعهده می مت عملی را بهک امل حک ت،  وجدان اخلاقیگوید: «ـ می   )۳۰۴ص
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،  ۲۴(ج»  ها استانسان  یاجتماعو    یات فرد یله اصلاح حین وسیبزرگتر  یوجدان اخلاق«  )،۲۸ص

می «  )،۳۰۵ص مربوط  برتر  وجدان  به  اخلاقی  تربکشود  وجدانِ  به  و  یه  تحمل کت  و  وشش 

لذای ناملا از  ناشا یمات و گذشتن  احتیذِ  «  )۲۶۳، ص۱۳۹۵(جعفری،  »  اج دارد یست  برتر  و  وجدان 

مقابل وجدان غریزی)  ( دردر  از  است  مفاهی عبارت  عالییافت  و  ثانوی  مام  نی نند درتر،  و ک ی افت 

وجدان برتر عبارت است  بیان دیگر، «به).  ۲۶۵ب، ص۱۳۹۴جعفری،  » (زشتی ستم  و  بودن عدالت

هنگام مخالفت  نجه بهک ش  ک ت در مقابل مقررات و درییِ عدالت و احساس مسئولی وک یافت نی در  از

،  ۱۳۸۶، انهم ؛۲۶۲، ص۱۳۹۵(جعفری، »  ر آنیو غ ایدئالت و یابی شخصی ن و بررسی و ارزیبا قوان

نحو منشأ و عامل بودن وجدان برای اخلاق البته، علامه ارتباط وجدان بااخلاق را به  .)۹۹، ص۲۵ج

و    کیار نکگاه  هیک ار اخلاقی، وجدان آزاد آدمی است و بس. اگر تک اساسی    أمنش کند «نیز بیان می 

ن پاداش  ،  کیگفتار  نه جلب  باشد  الا    ر اخلاقی است ورداکن گفتار و  یا،  ا دفع ضرریوجدان آزاد 

پیماشجنبه   ج۱۳۷۳(جعفری،  کند»  میدا  ین  ص۶،  دیگر،  به  ).۱۸،  از  بیان  عبارتست  اخلاق 

برا   ییوفاک ش ن  یروح  به  آرمان  هایکیجذب  ب  یهاو  بهقطب  له یوسهمعقول  درون  در    نامنمایی 

که «به  )،۵۲و    ۳۳، ص۱۴ج،  ۱۳۸۶جعفری،  (وجدان   وجدان   مطلوب بدون  یات اخلاقیحطوری 

نشانکآزاد   خه  و  یدهنده  محرکرات  و  ب  ک مالات  خآن  یسوهانسان  است،  نیب  یالیها  » ستیش 

  ). ۲۵، ص۲۷؛ ج۹۲، ص ۲۵؛ ج۳۰۸ـ۳۰۷، ص۲۴همان، ج ؛۲۴۰، ص۸، ج۱۳۸۶، جعفری (

و   حاصل  دیگر،  معنایی  مطابق  است،  وجدان  همان  معنا  یک  طبق  اخلاقی  وجدان  بنابراین، 

برتر آن و در نتیجه اخص از آن است که در این صورت،  ی سوم، مرتبه  معلول وجدان و طبق معنا

عنوان یکی از شؤون و مراتب طور عام و کلی توان شناخت دارد، وجدان اخلاقی نیز بهاگر وجدان به 

می  راه وجدان  از  یا  اخلاقی  معرفت  منابع  از  یکی  پیدا کند و  معرفت  و تواند  حُسن  تشخیص  های 

  رود.   شمارقبح اخلاقی به

می  نظر  در  نیز  عملی  بُعد  و  گرایشی  ساحت  وجدان،  برای  علامه   
ً
اولا است  ذکر  به  گیرد  لازم 

ص۱۳۹۵(جعفری،   می  )۲۱۳ـ۲۰۷و    ۱۰۵،  ۳۶،  ۲۸،  عملی  عقل  را  آن   
ً
بعضا این جهت  از  نامد و 

ص۱۳۹۵(جعفری،   به  ).۳۸،  اخلاقی  وجدان  هرچند  وجدان  از  بُعد  میاین  چون  شمار  اما  رود 

که در  گیرد، مورد بحث ما هم قرار نگرفته است، مگر آنشناختی قرار نمیمباحث معرفتمشمول  

، ۱۳۹۵(جعفری،  کنار ساحت گرایشی، جنبه ادراکی نیز برای وجدان یا عقل عملی مورد نظر باشد  

  ).  ۶۷۴الف، ص۱۳۹۴، همان؛ ۶۷و  ۶۲ج، ص۱۳۸۹، همان؛  ۲۵۹و  ۲۴۸، ۲۲۴، ۱۹۱، ۱۸۰ص

موا در  علامه   
ً
به  ثانیا میهستیردی  اشاره  نیز  اخلاقی  وجدان  ب،  ۱۳۹۴(جعفری،  کند  شناسی 



84  

ه ب
ور

د
ي

ت 
س

م،
شش

و
 

ره 
شما

١٠
١

هار
، ب

١٤
٠٤

/ 
سم 

لقا
بوا

د ا
جي

م
اده

ز
  

 

گرفته    )؛۲۶۰ـ۲۵۹ص مسلم  را  اخلاقی  وجدان  وجود  چون  ص۱۳۹۵(جعفری،  اما  ، ۲۲ـ۱۳، 

ج۱۳۸۶،  همان؛  ۱۷۹ـ۱۷۱و ۱۶۶ـ  ۱۵۷،  ۱۴۳ـ۱۲۸،  ۱۲۱ـ۹۹ ص۱،  ج۱۲،  ص۲۱؛  ، ۲۴ج؛  ۲۵۱، 

به    )۳۰۴ص مباحث را ناظر  شناسی  کند، از بحث هستیآن مطرح می  کارکردهای معرفتیو عمده 

  کنیم.  نظر میوجدان نیز صرف 

  معرفت وجدان اخلاقي  ب)
راهعلامه   از  یکی  را  بهوجدان  شناخت  کسب  و  های  بایستگی  و  بدی  و  خوبی  شناخت  ویژه 

می ص۱۳۹۱(جعفری،  داند  نبایستگی  ص۱۳۹۲،  همان؛  ۱۳۵،  برای  )۳۰۸ـ۳۰۷ب،  آنجا  تا  ایشان   .

گاهی را همان وجدان اخلاقی قلمداد کرده و وجدان اخلاقی ش ناخت و آگاهی قائل است که خودآ

پدیده  را  می آن  انسانی  افراد  میان  رایج  بسیار  و  روشن  ( ای  ص۱۳۹۵جعفری،  داند  بلکه    ).۲۴۴، 

به و  وجدان  با  و  باهم  را  انسانی  «شخصیت»  و  «من»  «قلب»،  «روح»،  وجدان  بالاتر،  آن،  تبع 

  ).  ۲۶۰ب، ص۱۳۹۴، همان ؛ ۲۷۶و  ۲۶۹، ۹۸ـ۹۴، ص۱۳۹۵جعفری، (گیرد اخلاقی یکی می

کند،  علامه آنجا که رفتارهای زشت و یا حرکات مشکوک وجدان را به «خفقان وجدان» تعبیر می

می تدریجی  را  وجدانی  سبب  معرفت  اما  امر،  ابتدای  در  معرفت  دانستن  اجمالی  عین  در  و  داند 

می بیشتر روح  و هوشیاری  گاهی  در   ).۱۹۲ـ۱۹۱،  ۱۳۹۵عفری،  (جداند  آ اخلاقی  همچنین وجدان 

شود که بخشد و تا آنجا موجب رشد فکری و کمال روح میکنار عقل، شخصیت انسان را کمال می 

ب،  ۱۳۹۲،  همان؛  ۶۷ج، ص۱۳۸۹(جعفری،  رساند  انسان را به کمال مطلق یعنی خداوند متعال می

   ).۱۱۶، ص۱۳۹۵، همان؛ ۳۰۷ص

  رفت عقلي معرفت وجداني و مع  .١
در ادامه ابتدا به رابطه معرفت وجدانی با معرفت عقلی و سپس به اقسام معرفت وجدان اخلاقی 

  پردازیم.  می 

  تأثير معرفت وجداني در معرفت عقلي .١-١
این با  است  وجدان  عقل  از  غیر  ص۱۳۹۵(جعفری،  که  در عرض  )۲۴۳و    ۲۳۹،  ۱۶۰،  ۲۱،  اما   ،

شود و خوب را از بد و جُرم را از غیرجرم  ناخت محسوب میهای شعقل و همانند آن، یکی از راه

    ).۶۸، ص۱۳۹۵(جعفری،  دهدص مییتشخ

می  حدی  تا  را  وجدانی  معرفت  اهمیت  را  علامه  وجدانی  معرفت  بدون  عقلی  معرفت  که  داند 
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را سخت و دشوار می  بدون آن  زندگی  زیرا اگر وجدان    )؛۸۹، ص۱۳۹۵(جعفری،  شمارد  ناکافی و 

کا انساننباشد،  میان  درگیری  خودمحوری،  به  عقل  آنر  نابودی  نهایت،  در  و  میها  انجامد  ها 

ص۱۳۹۳(جعفری،   ص۱۳۹۲،  همان  ؛۴۴۴،  فعالیت   ).۲۶ب،  مدرَکات عقل بدون  باید گفت  حتی 

ندارد  کامل  ارزش  و    ؛وجدان،  یقین  مفید  و  بوده  دارا  را  لازم  معرفتی  ارزش  است  ممکن  البته، 

اع و  حجیت  از  و برخوردار  سعادت  جهت  در  و  بوده  اخلاقی  ارزش  فاقد  اما  باشد؛  معرفتی  تبار 

همچنان بود.  نخواهد  انسان  حقیقی  موانع، کتی جناکه  کمال  با  مواجهه  صورت  در  زبردست  اران 

ری یتواند در مسنمی دل  دهند، ولی وجدان و  قی از خود بروز می یری دقک ت فیهوش سرشار و فعال

بنابراین، عقل    ).۱۵۸، ص۱۳۹۵(جعفری،    ندکت  یا معنوی فعالی ی  ر از صلاح فرد و اجتماع مادیغ

شده انسانی و الهی، به اصول  برای رشد و تکامل خود و نیز برای وصول به حقایق و قوانین تصفیه

به وجدان  که  را  عملی  و  اخلاقی  میعالیه  مطرح  روح»  کارگردان  «اولین  کند عنوان  توجه  کند، 

اگر انسان فاقد وجدان اخلاقی باشد و    ).۱۹۱، ص۱، ج۱۳۸۶،  نهما؛  ۱۳۵، ص۲ج،  ۱۳۷۳،  جعفری (

تشخیص دهد  را    هاستگییو نبا  ستگییو بدها و با   کیها و نحقّ و باطلتواند  یا از آن بهره نبرد، نمی

    ).١٨٣، ص١٤، ج١٣٨٦، جعفری(و درست عمل کند 

آنچه  ،  نیقوان هر  و  حقوق  و  بکمقررات  تنظهه  حکمیعنوان  بشیننده  بدون    ی رات  است،  مطرح 

هکمجلل است    یهااخک درست مانند آن  ،  یوجدان اخلاق
َّ
  اندوه آتشفشان ساخته شدهک  یهاه بر قل

    ).۳۰۵، ص۲۴، ج۱۳۸۶، جعفری (

خواهیم گفت ـ عقل عوامی و معمولی نیست که در پی سودجویی و    که چنانالبته، مراد از عقل ـ  

است که همواره با وجدان هماهنگ است. مراد آیات  خودمحوری است؛ بلکه عقل خالص و سلیم  

کارکردی.   هر  با  عقل  نه  است  وجدان  با  هماهنگ  عقل  نیز  تعقل  بر  تعبیردال  عقل    به  علامه، 

انسان است نه عقلی که شمشیری است بر سر   هماهنگ با وجدان، عقلی است که عصای دست 

  . )۸۸ـ۸۷، ص۱۳۸۴(جعفری، انسان 

  قلهماهنگي وجدان با ع .٢-١
نظر علامه   میپاز  ناگسستنی  و وجدانیوند  تعقل  دارد    ان    )۲۴۵، ص۷ج،  ۱۳۷۳(جعفری،  وجود 

اگربه که  وضع  هماهنگی  فرد  کی  تعقل  و وجدان انیم  طوری  ،  گشته  مختل  فرد   آن  روانی  نباشد، 

    ).۳۴۳، ص۳ج ،۱۳۷۳ ،جعفری(بود  نخواهد منطقی ری تفس قابل انسان تیموجود جهیدرنت

مرحو نظر  الف)  مطابق  دارد:  قسم  دو  عقلانی  درک  یا  عقلی  معرفت  جعفری،  عقلانی   ک درم 



86  

ه ب
ور

د
ي

ت 
س

م،
شش

و
 

ره 
شما

١٠
١

هار
، ب

١٤
٠٤

/ 
سم 

لقا
بوا

د ا
جي

م
اده

ز
  

 

    دهداصالت منفعت قرار می  ایشالوده اساسی خود را روی تنازع در بقا    که  معنای عمومیبه
ً
و صرفا

که فارغ    عقلانی خالص  ک در؛ ب)  انسانی  های ردارکو    هاگفتاربرای ارزیابی    وسیله و ابزاری است 

  کدرگزیند. از آنجا که  ه را برای نیل به هدف عالی برمیرا ین  ترمناسبترین و  از منافع شخصی، به

دو  ش با  تبادلرو،  ازاین،  کندمبارزه هم میه با نفع شخصی  کاری با نفع شخصی ندارد، بلکوجدانی  

در دری عقلانیِ    ک نوع  بود.  خواهد  متفاوت  بی  ک ادشده،  خالص   طرف عقلانیِ  و    مبارزه   تنهانه،  یا 

بل   کشمکشی ندارد،  وجدان  فعالک با  ترت تیه  را  وجدانی  قالب    ردهکبندی  بیهای  در  رشته    کیو 

درآوردهک تف را  یواقع  تا   رات  آن  کتی  با  وجدان  دهد.  روروبهه  نشان  مواجهه  وجداناما  ست،  با    در 

نفع  ه شالودهک  عمومی  عقلانی  ک در اصالت  در  ،  و سودجویی استاش  ش خواهد ک شمکهمواره 

دری زبود؛   ارضای  عمومیعقلانیِ    ک را  را  خود  هدف  قرار    منافع،  دردهدمیشخصی  ه  کیحال؛ 

هدف    ئالاید  براساس  وجدان و  ص۱۳۹۵(جعفری،  اندیشد  میعالی  نهایی  ،  همان؛  ۲۴۹ـ۲۴۸، 

توبیبدین  ).۱۳۵و۱۰۹، ص۲، ج۱۳۷۳ کنند، در و تحقیر می   خترتیب، کسانی مانند عرفا که عقل را 

برحق زیرا مرادشکارشان  یعنی حاند؛  است؛  اول  نوع  از  نظریِ  ک اان درک عقلانی  عقول  م ساختن 

    ).۴۰۴ب، ص۱۳۹۲(جعفری، باشند   وجدانی هماهنگ  و ادراکات  هاتیبا فعال کهآن جزئی، بدون

آن وجدانی  حاصل  درک  و  فعالیت  در  تعقل  چگونگی   که 
ً
است    کاملا ،  ۱۳۹۵(جعفری،  مؤثر 

میهمچنان  )۲۶۱ص اثر  عقل  بر  نیز  وجدان  صگذارد  که  هرچند    ).۲۶۲(همان،  اساس،  این  بر 

بینش درست شود، اما تلاش   از  انحراف وجدان  تعقل موجب  است عقل در برخی مراتب  ممکن 

اتخاذ روشی درست برای وجدان، خود را با آن سازگار سازد  می  با  کند رضایت وجدان را جلب و 

ص۱۳۹۵(جعفری،   صورت،    ).۱۱۷،  این  وجدان  در  و  تزاحمیتع  تنهانهعقل  و  گر  ی دک یبا    ارض 

بل  با  ک ندارند،  تعاون  حال  در  و  هماهنگ  هماهنگی.  رندگی دک ی ه  ضروریِ    هماهنگی  کی،  این 

تواند  وجدان نمی  کهچنان؛ همندکنظر  صرف های وجدانی  معرفتتواند از  منطقی است و عقل نمی

نادیده بگیرد. عقل برای وجدان، همچون روشنایی   و ادراکات آن را  تاریکی شب  عظمت عقل  در 

برای عقل، همانند دست وپای سالم است که با در دست گرفتن چراغ عقل بتواند  است و وجدان 

تواند به مقصد برسد و  خوبی طی کند؛ نه انسان سالم در تاریکی شب بدون نور کافی می مسیر را به 

ل با وجود نور کافی 
َ

    .)۱۶۴ـ۱۶۱، ص۱۳۹۵(جعفری، نه انسان ش

می علامه از تشبیه د کند. عدم تضاد میان فعالیت وجدانی و فعالیت عقلانی،  یگری نیز استفاده 

مقدمات   است.  آن  نتیجه  با  قیاس  مقدمات  میان  بلکه    تنهانهشبیه عدم تضاد  ندارد  تضاد  نتیجه  با 

گیری آن است. حکم وجدانی نیز علت حکم عقلی و مقدمه آن است و معنا ندارد که  علت شکل
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  . )۷۲، ص۱۳۹۵(جعفری، شان تضاد باشد بین

مگر عقل  گیرد: «علامه در جهت تأکید بر هماهنگی عقل و وجدان در مواردی آن دو را یکی می

دیسل عبارتی  زیم  مفهوم  از  نی گر  تو  ص۱۳۹۵،  ی(جعفر  »ست؟یبای  را    .)۱۶،  دو  آن  مواردی  در  و 

ی با یکدیگر پیدا  داند که هر کدام از قلمرو خاص خود برخوردارند و تعارضنیروهای مستقلی می

دارند  نمی را  خود  خاص  فعالیت  که  گوش  و  چشم  مانند  بدن  عضو  دو  همچون  (جعفری،  کنند؛ 

  . )۳۸، ص۱۳۹۵

نباید   را  تضاد  این  اما  دهد  رخ  اختلاف  و  تضاد  اخلاقی  مکتب  دو  میان  است  ممکن  البته، 

زع برای بقا  حساب تضاد میان حکم وجدان و حکم عقل گذاشت. کسی که به اصل عقلانی تنابه

 اصل وجدانی بایستگی عدالت را بپذیرد و در نتیجه دچار تضاد و تزاحم  باور دارد، نمی
ً
تواند لزوما

پوششود؛  می  نیاما  اکست  یده  می ه  دو  روش  در  تضاد  تضاد،  مک ن  تضاد  نه  است،  روش  یتب  ان 

    . )۷۳، ص۱۳۹۵(جعفری،  اخلاقی وجدانی و روش عقلانی

  ن اخلاقي علم حصولي و حضوري وجدا  .٢
آنچه از درک وجدان اخلاقی و هماهنگی آن با عقل و تأثیر و تأثر میان آن دو گفتیم، حکایت از  

به که  دارد  وجدان  حصولی  مفاهیم،  علم  و  تصورات  و  صدور  واسطه  تصدیقات  تشکیل  و  حکم 

واسطه و  شود. برخلاف علم حضوری که وجدان معلوماتی را نزد خود دارد و بیقضایا حاصل می

آن قضایا،  تشکیل  و  تصورات  کمک  میبدون  خود  در  را  یکی  ها  خود  معلومات  با   
ً
اساسا و  یابد 

(جعفری، و مراتبی    )۱۷۷ـ۱۷۶و  ۱۲۶ـ۱۲۳ص،  ۱۳۹۵،  یجعفر(در علم حضوری ـ که اقسام  است.  

ص۱۳۹۳ ـ  )۱۸۱ـ۱۷۷،  درکحال  نیدرع  نفس  دارد  درکمی  ک ه  می  ک ند،  بدون  ی  ؛شودهم  عنی 

اختلایمترک تصور  نفسن  در  تعدد  و  «در،  ف  حالت  «درکک دو  و  میک یشونده»  ک ننده»   شوندی 

علم و  همواره در پرتو  ن اخلاقی  وجدا ،  هرحال به.  )۱۲۵ـ۱۲۳و    ۶۷ـ۶۵،  ۵۵ـ۵۱، ص۱۳۹۵(جعفری،  

ند و قطب  کت میکخود حر  نما با قانون مربوط به صفحهقطب  که همچنان،  ندکت میکمعرفت حر

    ).٦٨، ص٢٢ج ،١٣٨٦، همان( دهدرا نشان می

های حصولی وجدان اخلاقی ـ اعم از کلی یا جزئی و بدیهی یا نظری ـ عبارت  از دیگر معرفت

این  از  از غکه  است  را  ص۱۳۹۵جعفری،  (دهد  ص مییرجُرم تشخیجُرم  یکاصول    )،۶۸، 
ّ
 ات یح  ل

ر  د  حیات عملی  لیک ام  ک حو نیز، ا  )۲۰۸الف، ص۱۳۹۲(جعفری،  کند  را اثبات می  معقول   علمی و 

و    انت، فحشایر، خیاجتناب از دروغ، تزو  و  عدالت  بایستگیشئون زندگی فردی و اجتماعی مانند  
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میرات  ک من  هرگونه صادر  و  درک  صجعفری (کند  را  دیگر،  به  ).۲۰۹،  جزئیلکبیان  از  را  ات یاتی 

طب جهان  و  انسان  قلمرو  دو  در  هستی  می  عتیجهان  ص۱۳۹۵،  ی جعفر(  کندانتزاع  و   )۶۹ـ۶۸، 

را    ییربنای ز  نِ یقوان اخلاقی  و  واجتماعی  مک  درک  ص۱۳۹۵،  یجعفر(  کندی شف  ،  همان؛  ۱۹۹، 

ص١٣ج،  ۱۳۷۳ بایستگی  روازهمین  ).١٩،  به  وجدان  حکم  طبق  بر  عمل  گفت  و  باید  ها 

مینبایستگی تشکیل  را  اخلاق  زیربنای  ص٦ج،  ۱۳۷۳،  جعفری(دهد  ها،    وجدانزیرا    )؛٣٦، 

جهمان(ابد  یدرمی   خوبیبه  هاانسان  برای  را   فیلک ت  ستگییشا ص۱۲،  در)  ۳۹۶،    های افت ی و 

(همان، دارد    ییسزا به  ریتأث  هاانسان  سرنوشت  در  هک  است  هاافتی در  نیترلیاص  از  یک ی  وجدانی

  ). ۳۹۴، ص۱۲ج

که   دارد  حضوری  علم  امور  برخی  به  بلکه  نیست،  حصولی  علم  در  منحصر  وجدان  معرفت 

 و بی
ً
 ت را  یواقعکرده و    واسطه بر واقعیات نظرمستقیما

ً
بدون    ندکپرده و روشن مشاهده میبی  کاملا

آن آن  مقایسه  و  باطل  و  حق  و  نادرست  و  درست  تشخیص  و  درک  به  بپردازد  که  یکدیگر  با  ها 

ص۱۳۹۵(جعفری،   دیگر،  به  ). ۱۹۶ـ۱۹۵،  هیواقعبیان  بدون  و  خود  اساسی  اصل  همان  با    چیت 

و تغ خوردگی نشان  ت را بدون دستیوجدانْ واقع  و  شودمی   در برابر وجدان قرار داده  ی رییتصرف 

    ).۲۴۱ـ۲۴۰، ص۱۳۹۵، یجعفر( دهدمی 

مِ حواس ما با محسوسات یها، مانند ارتباطِ مستقت یاری از واقعیهای وجدانی ما درباره بسک در

ارتباط مستقکاست. چنان با  از تجزت محسوسات را صرف یم حواس، واقعیه  و تری نظر  های  بیکه 

می حرفه دریریپذای  با  همچنان  واقعک م،  وجدانی،  نی هاتیهای  را  می یی  مانند  یریپذز  م، 

حضوری)  یخودهش (علم  واقعکاری  اصطلاحی  یه  هر  با  را  «من»  بکت  بتوان  بهکان  یه  خوبی رد، 

    ).۲۶۵، ص۱۳۹۳(جعفری،  ندکاثبات می

ها و  د لذاید، آلام، ارادهبر علم حضوری به ذات خود، به نمودها و حالات خود ماننعلاوه وجدانْ 

ها را نیز علم حضوری دارد و آناخلاقی    صفات و رفتارهایمربوط به    تصمیمات  ازجملهها  تصمیم

  ).  ۱۷۷ ـ۱۷۶، ص۱۳۹۳، همان؛ ۲۰۰، ص۱۳۹۵(جعفری،  ندکمی  ک درمستقیم 

گاهی  بیان دیگر، نفس یا «منِ» انسانی و وجدان علاوهبه یا علم  بر بُعد خودسازی، از بُعد خودآ

پس وجدان اخلاقی نیز مرتبط با «من»    ).۶۴ـ۵۱، ص۱۳۹۵(جعفری،  حضوری نیز برخوردار است  

است   خودآگاهی  خودِ  بلکه  و  است  حضوری  علم  از  برخوردار  و  ،  ۱۳۹۵(جعفری،  انسانی 

گاه به شخصیت که ناظر به مطلق  علامه، وجدان را دو قسم می  روازهمین  ).۲۴۴ص کند: وجدانِ آ

گاهی و آن، انسان نمودهای تکامل اخلاقی   براساس علم حضوری است و وجدان اخلاقی که   خودآ
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 مشاهده می ترا در درون خود مس
ً
آنکه نیازمند تصور و تعریف و یا تصدیق و  یابد بیکند و میقیما

    ).۲۹ـ۲۸ص، ۱۳۹۵، یجعفر(استدلال باشد 

بی با هم  مقایسه  را در  نوع علم وجدان  در عبارتی، هر دو  به   کند. وجدانْ یکان میعلامه  وقت 

به امور  می سنجش  بودن  بد  یا  خوب  و  باطل  یا  حق  قضیه لحاظ  یا  اصل  قالب  در  را  آن  و  پردازد 

که قضیه یا اصلی بسازد؛ مانند عذاب کند بدون آن خود واقعیات نظر می  وقت به   آورد و یکدرمی 

لب قضیه درآورده باشد. معرفت نوع دوم  آنکه در قایابد بیوجدان که انسان آن را در درون خود می 

از سنخ علم حضوری است اما معرفت نوع اول از آن جهت که حکایت از اموری بیرون از نفس و 

که این معلومات در وجدان حاضر  وجدان دارد، از قبیل علم حصولی است؛ هرچند از جهت این

آن به  وجدان  مستقیم  علم  میاست،  شمرده  حضوری  ص۱۳۹۵،  (جعفریشود  ها،    ). ۱۹۴ـ۱۹۳، 

گاهی از خود را بگوید:  ایشان در همین رابطه در جای دیگر می تنها آ ه  ک ند، بل کان نمیی«وجدان 

گاهی انسان را به   ).  ۳۱، ص۱۳۹۵، ی(جعفر »ندکن مییز معیای خارج نیلی درباره دنکطور آ

با بیانی دیگر، علم حضوری را که دریافت خود واقع است، «فه م برین» معرفی  علامه جعفری 

معلومات  می  به  علم  نیز  و  زیبایی  و  مانند عدالت  نفسانی  حالات  و  به صفات  که شامل علم  کند 

می  ذهن)  در  شده  (حاصل  افعال  حصولی  و  صفات  نیز  و  واقعیات  به  حصولی  علم  با  که  شود 

به واقعیات  به  علم  دارد.  فرق  همینفسانی  به  علم  اما  است  حصولی  قضایا،  و  مفاهیم  ن واسطه 

حضوری  است،  علم  به  علم  قبیل  از  یا  و  درونی  دریافت  و  مشاهده  قابل  که  حصولی  معلومات 

می همانند  شمرده  درست  هوی درشود؛  شئون  ذات  ی افت  خود  درکت  یا  ه  علم    خودهشیاری 

  ). ۲۲۷، ص۱۳۹۳(جعفری، است ر یپذانک ام حضوری

منطق بر آنعلامه همچنین، حکم وجدان را علاوه می که تصدیق و حکم  از سنخ علم  ی  داند که 

به است،  تحریک  حصولی  و  گرایش  گرایشها هم میخوبیبهمعنای  این  به  ما  علم  که  از  داند  ها 

آن  زیرا  است؛  حضوری  علم  می قبیل  بالوجدان  خود  درون  در  را  ،  ۱۳۹۵(جعفری،  یابیم  ها 

  . )۲۰۳ـ۲۰۲ص

  ارزش معرفتي وجدان اخلاقي   ج)
است: الف) آیا در وجدان امکان خطا هست یا خیر؟ ب) در این بحث در سه مرحله قابل طرح  

اند؟ ج) در این صورت تحقق خطا، آیا عامل و مسبّب آن خود وجدان است یا عوامل دیگری دخیل

  صورت، معرفت وجدانی چه میزان اعتبار دارد تا بتوان به آن اعتماد کرد؟
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  امكان خطا در وجدان اخلاقي .١
دان را در حالت عادی و سلامت روانی غیرممکن اما در صورت علامه جعفری امکان خطای وج

  داند. اختلالات روانی و غیرحالت سلامت و اعتدال روانی، ممکن می

گاهی به «من»   گاهی به «شخصیوجدان عبارت است از: آ ا...  ت»یا آ  عالیِ 
ِ

پدیاصطلاح ده ی ن 

  د ی گوف می ین تعریشود. اده مییالنفس اسلامی، علم حضوری (خودآگاهی) نامدر فلسفه و علم

هنگام بروز اختلالات روانی خاص در  خود، به  کن برنهادن و دری ند. اک  ک تواند خود را درانسان می

ند و بنا به  کت فرد برای خودش مبهم جلوه مییجه شخصیشود و در نتت دگرگون مییز شخصیتجه

شخصی تجز نمییه  فرد  از  ت،  صح  کیتواند  باشیخودآگاهی  برخوردار  ،  ۱۳۹۵،  ی(جعفرد  ح 

  . )۲۶ـ۲۵ص

 به تعبیردلیل یافت مستقیم خود واقع و یگانگی وجود علمی و عینی و  دانیم علم حضوری بهمی 

عالم   از  غیر  معلوم  که  است  ممکن  علمی  در  خطا  است.  خطاناپذیر  معلوم  با  عالم  اتحاد  دیگر، 

گیرد. این  خطا صورت میدو؛ یعنی عدم مطابقت ذهن با عین،    باشد و در صورت عدم مطابقت آن

درحالی ندارد؛ پس خطا هم معنا  علم، حصولی است؛  معنا   مطابقت 
ً
که در علم حضوری اساسا

ندارد. بر این اساس، خطا در علم حضوری حتی در صورت اختلالات روانی نیز معنا ندارد و در  

مصباح یزدی،  (گردد که از قبیل علم حصولی است حقیقت، خطا به تفسیر معلومات حضوری برمی

    ).۳۳۶ـ۳۳۴و  ۲۸۰، ۱۱۵ـ۱۱۳، صج۱۳۸۴، ی آملیجواد؛ ۱۷۱ـ۱۶۹، ص۱الف، ج۱۳۹۸

بر این اساس؛ یعنی با توجه به امتناع خطا در علم حضوری، دیدگاه علامه ـ که معرفت وجدانی 

  توان دیدگاه می  حالباایندارد.    تأملداند ـ جای  تبع آن، معرفت وجدان اخلاقی را حضوری میو به

در  بلکه  نیست  خطا، خطا در خود علم حضوری  وقوع  از  مرادشان  که  توجیه کرد  را چنین  علامه 

که بگوییم مرادشان  کند. یا اینتفسیر آن یعنی علم حصولی است که از علم حضوری حکایت می

تردید، معلومات حضوریِ از خطا، ابهام و خفا و تاریکی در برخی مراتب علم حضوری باشد. بی

گاهانه نمیدر مرتبه پایین و نیمه  کسی که گاهانه قرار دارد، به فرد دارای مرتبه آ علامه    کهچنانرسد.  آ

گاه   سه مرتبه کلی را    )،۱۵۷و۱۴۷،  ۱۰۰، ص۱۳۹۵(جعفری،  ضمن تصریح به شعور ناآگاه و شعور آ

ن و با بیا  )۵۵ـ۵۲، ص۱۳۹۵(جعفری،    کردهبرای علم حضوری با عنوان «منِ دریافت شده» مطرح  

دیگر، سه قسم مهم و اساسی برای خودآگاهی: خودآگاهی کامل، خودآگاهی فعلی و خودآگاهی 

و یا سه سطح برای شعور وجدان: شعور آگاه یا روشن، شعور   )۱۴۹ـ۱۴۳، ص۱۳۹۵(جعفری،  مبهم  

نیمهنیمه یا  گاه  نیمهآ یا  گرفته روشن  نظر  در  مخفی  وجدان  یا  تاریک  یا  گاه  ناآ شعور  و    تاریک 



  

   

9١  
 

ت 
عرف

ي م
رس

 بر
ي:

عفر
 ج

قي
مدت

مح
مه 

علا
اه 

دگ
 دي

 از
قي

خلا
ن ا

جدا
و

تي 
اخ

شن
  

ص۱۳۹۵فری،  (جع  ص١ج،  ۱۳۸۶،  همان؛  ۱۵۷ـ۱۵۵،  به  )١٢،  آنو  فعالیت  تبع  برای  حد  سه  ها 

  ). ۱۵۴ـ۱۵۳، ص۱۳۹۵(جعفری، است  وجدان: حداکثر، حدوسط و حداقل لحاظ کرده

و  نظر میبه نباشد  به وقوع خطا در علم حضوری، سازگار  علامه  با تصریح  رسد توجیه نخست 

اشد؛ زیرا اگر مراد از ابهام و تاریکی، فقدان علم باشد، پس علمی تواند درست بتوجیه دوم نیز نمی 

و اگر علمی شکل گرفته و حضوری باشد حتی در  شکل نگرفته است تا خطایی شکل گرفته باشد؛  

    دلیل حضوری بودن، خطا در آن معنا نخواهد داشت.مراتب پایین آن، باز هم به

ادشان از خطا، خطای معرفتی نیست بلکه کوتاهی یا  که در توجیه دیدگاه علامه بگوییم مرمگر آن 

کند. از منظر علامه،  بینش و آگاهی خود عمل نمی  براساسشکست در عمل است؛ یعنی وجدان  

تاب مقاومت نداشته باشد و شکست بخورد اما هیچ تأثیر عواملی،  گاه  وجدان ممکن است تحت 

نمی نمیفریب  خطا  و  شک خورد  که  مواردی  همان  در  باطل  کند.  از  را  حق  است،  خورده  ست 

  ).  ۲۵۵و  ۲۱۲، ص۱۳۹۵(جعفری، دهد تشخیص می

  عوامل خطا در وجدان اخلاقي .٢
نمیبه ناحیه خود دچار خطا  از  آن سر مینظر علامه، وجدان  از  اشتباهی  اگر هم  از شود؛  زند، 

وجدان   جانب عقل است. پس، اگر عقل مسیرش را درست طی کند و درست بیاندیشد، خطایی در

  شکل نخواهد گرفت و معرفت وجدانی از اعتبار لازم برخوردار خواهد بود. 

ا  شهیوجدان هم است.  ثابت  بودنش  به همان عنوان وجدان  تنها  و  است  نظری  یوجدان  ن عقل 

صحکاست   رشد  نداشتن  صورت  در  فعالیه  غرا تیح،  حیهای  توجیز  را  ما  وشش کرده،  که  یوانی 

بر وکرد  کخواهد   را  امر  به  استدلال  داشتن قدرت  با  و  تحت  یجدان مشتبه ساخته  را  وجدان  شتر، 

  ). ۲۶۳ـ۲۶۲، ص۱۳۹۵، ی(جعفرر قرار دهد یتأث

که  روازهمین سؤال  این  به  پاسخ  در  علامه  نمی،  اشتباه  وجدان  نیست  ندکاگر  خطاکار  پس ،  و 

شوند،  ب میکمرت   غیرهحقوقی و  ،  اجتماعی، اخلاقی  هایها در روش ه انسانکخطاها و اشتباهاتی  

گیرد نه از سوی  گوید: خطا در بیرون از وجدان و توسط عامل دیگری شکل میمی  ست؟یجه چینت

  خود وجدان. 

در   همهن  یابرخوردار بودند، وجدان اخلاقی ها از منکران وجدان اخلاقی بر این باورند اگر انسان

های وجدانی  ها و روش فعالیت  و در  رفتندنمی  خطابهح از باطل  یص صحیدر تشخ  و   رات خودک تف

 ) نبودند  متفاوت  هم  با  اندازه  ص۱۳۹۵جعفری،  این  و    ).۶۷،  خطا  وجود  اخلاقی  وجدان  منکران 
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دانسته  وجدان  وجود  عدم  از  نشان  را  آن  در  شرطیه اختلاف  قضیه  قالب  در  را  آنان  استدلال  اند. 

تالی می  وجدان وجود داشت، خطا رخ توان چنین گفت: «اگر  متصله و استنتاج رفع مقدم از رفع 

  .دهد، پس وجدان وجود ندارد»داد، لیکن خطا رخ مینمی

ها  ها در تعقل و فعالیتکه انسانبه ایندهد  علامه در ردّ اشکال منکران وجدان، پاسخ نقضی می

معنای نداشتن عقل نیست و منکران وجدان نیز آن های عقلانی نیز اختلاف دارند، اما این بهو روش 

  کرد وجوجستبنابراین خطای وجدان را باید در امور دیگر همچون حس و عقل  ؛کنندانکار نمی را 

  .  )۱۶، ص۱۳۹۵، ی (جعفر

خطا و  اشتباهات  به  اریک وجود  مربوط  انسانی،  شئون  در  و  ها  عقل  حس،  همچون  دیگر  امور 

ص موضوع یشخا در تیه عقل و  یص قانون، از ناحیتواند در تشخانسان میهواهای نفسانی است.  

ناح حواس  یاز  و    خطابهه  باشد  ایرفته  نکنیا  مقابل  در  وجدان،  ضعف  تمایه  تاب  ی روی  لات، 

ا ولی  باشد،  نداشته  ناتوانییمقاومت  و  خطا  وجدان    ربطی  ن  ، ۱۳۹۵(جعفری،  ندارد  به 

   ).۲۱۳ـ۲۱۲ص

  اعتبار معرفت وجدان اخلاقي .٣
تر یابد، اما یقین وجدان روشنت میدرصد واقع است و عقل بدان دس  هرچند یقین، کشف صد

ـ به از آن است. در یقین عقلی  بالاتر  الاعم باشد که شامل جهل مرکب و علم  ویژه اگر بالمعنیو 

می  یزدی،  تقلیدی  (مصباح  ج۱۳۸۴شود  ص۱،  یقین ۳۶ـ۳۳،  در  اما  هست  خلاف  احتمال  ـ   (

الیقین» است اما یقین وجدان «عین الیقین» و حداکثرعرفا یقین عقلی، «علم  به تعبیروجدانی خیر. 

«حق  قبیل  (علماز  دود  دیدن  (عین الیقین».  آتش  دیدن  و  و الیقین)  بودن  آتش  در  کجا،  الیقین) 

توان دلیل این امر را به تفاوت علم حصولی و حضوری الیقین) کجا. میاحساس حرارت آن (حق

غیر معلوم  یا  عین  عقلی،  یقین  و  حصولی  علم  در  که  علم    از  دانست  در  اما  است  عالم  یا  ذهن 

  ).  ٥١، ص٢١ج، ۱۳۸۶، همان ؛ ۲۰۶ـ۲۰۵، ص۱۳۹۵(جعفری، اند حضوری، عالم و معلوم یکی

به که  ـ  وجدانی  حضوری  عالم،  معرفت  نزد  واقع  حضور  یا  و  واقعیت  مستقیم  مشاهده  دلیل 

می گفته  بدان  شهودی هم  حصولشناخت  به علم  نسبت  بیشتری  معرفتی  اعتبار  از  ـ  یقینی شود  ی 

بدان جهت که   ، نیازمند اثبات نیست. البته نهروازهمین  ).۲۵۲، ص۱۳۹۳(جعفری،  برخوردار است  

به مدرکِ  که  جهت  آن  از  بلکه  است،  حصولی  علم  اقسام  از  بدیهی  زیرا  است؛  واقع  بدیهی  خود 

اقسام   از  که  ـ  نیست  هم  تصدیق  و  تصور  به  نیاز  اینجا  در  است.  یکی  آن  با  و  یافته  علم  دست 
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    ).۲۹ـ۲۸، ص۱۳۹۵(جعفری، اند ـ تا چه رسد به اثبات حصولی 

و  تعیین صدق  یا  و  معرفت  این  ارزیابی  و  بررسی  وجدانی،  معرفت  بودن  حضوری  صورت  در 

می مطرح  علمی  در  امور  این  داشت.  نخواهد  معنایی  آن  ذهن کذب  و  (مدرَک)  عین  که  گردد 

مطابقت، صاد در صورت  تا  باشند  هم  غیر  کاذب؛  (مدرکِ)  مطابقت،  صورت عدم  در  و  باشد  ق 

حصولی.   علم  در  بررسیحالبااینیعنی  از  جعفری  علامه  آزمایش،  و  سخن  کننده  وجدان  کننده 

 به آن اشاره می 
ً
آن را ناظر به علم حصولی وجدان بدانیم که قبلا آن است که باید  توجیهش  گوید. 

آن  به  توجه  با  برخ کردیم.  نیز  حضوری  علم  از  وجدان  معرفتکه  ارزیاب  است،  های  وردار 

  اش، خودش خواهد بود نه قوه ادراکی دیگری مانند عقل.  حصولی 

به    ه عقلکنین پاسخ، با نظر به ایننده وجدان، «عقل» است. اکشین است گفته شود: آزماک مم

.  رسد.. نظر میدشوار به، پردازد می یقبل فراگرفته ن و اصول یقوان براساس مشاهدات خارجی  بررسی

و آزماکبررسی آزمایننده، خودِ وجدان خواهد بود.  کشیننده  ند و  کش مییعنی وجدان، وجدان را 

گاهی»ین موضوع نظیا    ).۲۶۲ـ۲۶۱، ص۱۳۹۵(جعفری،  ابی» استی«خود یا ر «خودآ

حصولی  معلومات  در  وجدان  ارزیاب  که  نظر علامه  قبیل این  از  این  و  است  وجدان  خود  اش، 

یا علم حض گاهی  معلومات  خودآ تمام  ارزیاب  که  است  ایشان  دیگر  دیدگاه  بر  مبتنی  است،  وری 

حصولی، وجدان است؛ اعم از معلومات حصولی خودش و معلومات حصولی قوای ادراکی دیگر 

به  دانیم علم وجدان بهکه میمانند عقل. توضیح آن طور مستقیم و بدون وساطت  معلومات ذهنی 

از نظر علامه    ).۱۶۹ـ۱۶۸، ص۱الف، ج۱۳۹۸(مصباح یزدی،  د  مفاهیم و قضایا، حضوری خواهد بو

اگر  ذهنی و عقلی باشد.  های  تیفعال  باشد تا سند و پشتوانهای  دهی پدباید  ماورای تعقل  جعفری، در  

د ی گوم: «خود عقل می ییم؟ بگوینکروی  ید از عقل پیل بایدام دلکی  برمبناه  کسؤال  ن  یادر پاسخ به  

باک پیه  عقل  از  چنرکروی  ید  دوری د»،  متضمن  پاسخی  باطل  ن  ادراک  است  منطقی  طرفی،  از   .

تواند حکم و قانون کلی که خاص عقل است، صادر کند؛ تجربه هم اگرچه از حکم  حسی که نمی

د از  یه باکم  یاافتهی در  طور بدیهیبهم: «ما  ییاگر بگوکلی برخوردار است اما وابسته به عقل است.  

  ).  ۲۶۱ب، ص۱۳۹۴، ی جعفر( وجدان چیزی نخواهد بود جز اشپشتوانهم»، ینکروی یعقل پ

بیان دیگر،  بههی، همان وجدان خواهد بود.  ی ننده درباره اصول بدک مک ا ح ی ننده  کک ت، دریدر نها

اصول   در  خالص  عقلانی  نظر  با  چه  بهیبنگر  بدیهیهر  استدلال  دست  رس  ییجام،    ؛ دینخواهد 

دریبنابرا  تصدی  ک ن،  با  ی ا  جز  اصول،  آن  امق  بودیپذانکوجدان  نخواهد  ، ۱۳۹۵(جعفری،    ر 

  ). ۱۶۹ـ۱۶۸ص
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آن  بدیهیات، ذاتی  بهمطابق دیدگاه علامه هرچند صدق و درستی  اما هاست نه  واسطه استدلال؛ 

به  بدیهیات بلکه همه معلومات خود  به  یا وجدان،  علم  یعنی نفس  است؛  طور مستقیم، حضوری 

دلیل است همینیکی از اقسام بدیهیات، وجدانیات است، بهکه  یابد. اینرا در درون خود می  ها آن 

کند که معلوم  رود ـ حکایت از چیزی میشمار میکه این قسم قضایای بدیهی ـ که علم حصولی به

به و در درون خود  به علم حضوری ماست.  بالوجدان  را ما  معلوم و محکی وجدانیات  بیان دیگر، 

  یابیم.  می 

علامه   است  ذکر  به  جایی،  لازم  میدر  مذهب  و  اخلاق  به  را  وجدان  ضمانت  و  و اعتبار  داند 

واضح است که این    ).٦٨، ص  ٢٢، ج١٣٨٦(جعفری،  کند  از آن به وجدان الهی تعبیر می   روازهمین

با  بیان علامه به علم حصولی وجدان اشاره دارد؛ علمی که ارزش و اعتبار معرفتی اش به مطابقت 

م وجدان در امور دینی و اخلاقی، زمانی صحیح و معتبر خواهد بود  واقع است. بر این اساس، حک 

  های اخلاقی و مذهبی مطابقت داشته باشد.  که با واقعیت

  اشكال: شخصي و نسبي بودن احكام وجدان 
را که آن  این اشکال  بیان  در  اش یتراساسی  علامه  کند،  معرفی می  وجداناز سوی منکران  ال  ک ن 

در  گوید:  می  وجدان  نیتغنظارت  تحولات  تابع  اندیرات،  غرا ی روهای  و  هوش  و  دیشه  و  گر  یز 

گونه که هست، نشان ما  نخورده و آنصورت دستواقعیات را بهن،  یهای درونی بوده، بنابرا تیفعال

نتیجه،    ؛دهدنمی فعالدر  بودتیهمه  نسبی خواهد  بههای وجدانی،  دیگر،  .  متغکچنانبیان  رات  یه 

و درونی)  و  برونی  دارند  ی اقع(عوامل  شرا کاتی  با  انگیه  و  تغزه یط  و  تحول  در  گوناگون  قرار  یهای  ر 

رات و تحولات یر تغیه در مسکتی دارد  یرات است، واقعیه تابع آن متغکن وجدان  یرند، همچنیگمی 

وجدان اخلاقی در حقیقت،    ). ۶۷ـ۶۵، ص۱۳۹۵(جعفری،  شود  و در نتیجه نسبی می  رد یگقرار می

شه یهم  هم که  هاحالات روانی انسان  است و  شخصی  روانی  عواملر از  متأث  ده شخصی وی پد  کی

ما و    ت خواهد بودکر و حریی ز در تغیها نوجدان اخلاقی انسان ، پس  ت استکر و حرییدر حال تغ

ثابتیتواننمی اصول  به  وجدان  درباره  به  میبرس  یم  را  وجدان  حکم  بدانیم  و  معتبر  مطلق  طور 

ص۱۳۹۵(جعفری،   ج۱۳۷۳،  همان؛  ۸۵ـ۸۴،  ص۲،  ص٥ج؛  ۴۹۶،  قالب    ).١٥٨،  را در  اشکال  این 

توان چنین گفت: وجدان متأثر از عوامل روانی شخصی است، هر آنچه که  شکل اول استدلال می

  کند.  کند، پس وجدان تغییر میمتأثر از عوامل روانی شخصی باشد تغییر می 
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  پاسخ: شخصي بودن وجدان در عين كليت و همگاني بودن آن 
انسان میان  ها را باید برخاسته از مقام عمل و حاصل عوامل و موانع درونی و بیرونی  اختلافات 

انسان همه  که  وجدان  اصل  نه  مشترکند.  دانست  آن  در  اجرا ضمانتکه    طورهمانها    ییهای 

فعال هرگز  را   هایتیخارجی،  نمیبه  عقلانی  فعالیترد یگعهده  تضمین  موجب  و  ،  درونی  های 

های درونی و برونی در برابر  ری یگ، به تنوع موضعاتاختلافبیان دیگر، این  شود. بهنمی  وجدانی هم

   .)۷۰ـ۶۹، ص۱۳۹۵(جعفری، گردد ، برمیها را فراگرفتهه همه انسانک  جهان هستی اتیواقع

  شناسانه یهست  ی امر،  حاصل از عوامل درونی و بیرونیاختلاف  در توضیح نظر علامه باید گفت  

قا  تابع  فلسفو  ص،  یَ لم  ما   ءی«الش  یعده 
َّ

ج(  وجَد»یلمتشخ شیرازی،  ص١صدرالدین  ج٤٠٩،  ،  ٣؛ 

چ  )٢٥٣ص تا  که  جزئ  یزیاست  و  نم  دا یپ  تیتشخص  موجود  ا  شودینکند،  از  هر   نیو  جهت 

د  ریغ  یموجود موجود  باشد.  است  گریاز  انسان  یک  جانب  از  اگر  حتی  علامه    کهچنان؛  خود 

دارد به    ی جعفر باور  مطلب  است»    :این  نامفهوم  خاص،  تشخص  بدون  خارجی  تحقق  «معنای 

ص١٣٩٥،  ی (جعفر می  )٨٤،  «و  وجدانی  یعقلانی    یهیقض  کیمندم  دهیمن عقگوید:  هر  کا  در  ه 

شرا لحظه با  معیای  می یط  نمودار  ما  روانی  در سطح  قضیگردد، غن  آن  از  عقلانی  یر  وجدانی یه  ا 

ه و سنخ  یدی شبیشود، اگرچه از نظر تجرنمودار می   گر برای مایط دیگر با شرا یه در لحظه دکاست  

  شناختی باید توجه داشت این اختلاف هستی  اما   ).٦٥١، ص٤، ج١٣٧٣،  همان( »  باشندگر میی دک ی

نم معرفت  در  اختلاف  ـ  .  شودیموجب  معرفتی  حیث  از  تعبیرپس،  «تجریدی»،    به    ـعلامه: 

ذهناند؛  یکی از وجود  از جهت وجودش،   یهمچون بحث  وجودها  که  با  متفاوت  و    ی متشخص 

از    یحاک   یهاعلم  گریبا د  یاز واقع، تفاوت  ی گر تیاست اما از جهت علم بودن و حکا  گرید  یذهن

  .  است کسانیواقع، ثابت و   را ی همان واقع ندارد؛ ز

های روانی دیگری نیز داریم که در عین شخصی بودن اما از اصول ثابت  افزون بر آن، ما پدیده

  کلی   سلسله اصول   کیاز  ،  عییطب  و  گر مسائل علمی یدما همچون    رات عقلانیک تف  برخوردارند.

و    ن هستندیو مع  خاصبنا به عوامل شخصی،  های درونی و روانی ما  برند. هرچند فعالیته میبهر

نمی خارجی  تحقق  تشخص،  بدون   
ً
شکلاساسا به  اما  قوان  یابند؛  و  علمی  یاصول  قالبن  در    و 

بنابراین،  شون لی نمودار می کای  یقضا به اصول  ید ما را از رسینبا  وجدان  دراختلاف و تضاد  د.  دن 

مأ ک ص۱۳۹۵(جعفری،    ندکوس  ی لی  ج۱۳۷۳،  همان؛  ۸۵ـ۸۴،  ص۲،  ج۴۹۸ـ  ۴۹۶،  ، ۵؛ 

   ).۱۶۳ـ۱۵۸ص

را حفظ یقتی بتواند در شرا یاگر هر حقمطابق دیدگاه علامه   عوامل گوناگون، خود  ط مختلف و 
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عوامل   ه کنیاخواهد داشت. با    و ثبات  مقدار اصالت   ی نشود، به همانگر فانید و در نمودهای دنک

با ایدر درون ما جر  یگوناگون  است؛ اما اصل    متعدد و متنوع،  وجدان  هایفعالیته  کنیان دارند و 

ابراز موجودکوجدان خود را حفظ   بنا    .)۸۵، ص۱۳۹۵(جعفری،    دارد ت دست برنمی یرده و از  اگر 

پ ازیباشد  پس ،  شود  آن  شدناساس  موجب بی،  عوامل  دیگرها و  شهی اند  تغییرات در  روی وجدان 

ـ   است  تحولات  و  تغییرات  از  متأثر  وجدان،  از  بیش  که  ـ  نیز  عقل  درباره  را  مطلب  همین  باید 

های گوناگون تیموقع  که تعقل، تعقل است و  طورهماناساس تلقی کنیم. پس  بپذیریم و آن را بی 

خاصنمی تعقل  یتوانند  آن  را  ت  وجدانکسلب  از  بود  نیز  نند،  خواهد  وجدان  و  است  و    وجدان 

موارد نظارت    نند، اگرچهکطرف وجدان را از آن سلب  توانند نظارت بیهای گوناگون نمیتیموقع

  ). ۲۴۳ـ۲۴۲، ص۱۳۹۵(جعفری،  متفاوت باشد

که « سؤال  این  به  ناظر  پاسخی دیگر،  در  عقای آعلامه  اح یا  و  در گذرک د  قابل  ام اسلام  زمان  گاه 

گوید: عقاید اصلی، اصول اخلاقی و احکام اولیه را که متکی به  » می ر؟یا خیر و تحول است  ییتغ

متغیر   موضوعات،  و  ثانویه  احکام  اما  مطلق  و  ثابت  است،  انسانی  وجدان  و  فطرت  سلیم،  عقل 

    ).٢٠٥، ص١١؛ ج١٨٠، ص٣، ج١٣٨٦، همان؛ ۲۹۵ـ۲۹۲الف، ص۱۳۹۲(جعفری، است 

  ی موجب اختصاص ،  احکام وجدان  بودن  یشخص  جه یقابل انتقال بودن و در نتریغساس،  بر این ا

  ابدی بدان دست    تواندیبوده و هر کس م  یو همگان  یعموماحکام،  گونه  نیبلکه ا  شودینم  آنبودن  

ث  یه از حکان هر دو انسان، هر اندازه هم  یماز نظر علامه،    ).۳۴۱ـ۳۳۰، ص۱۳۹۶زاده،  (ابوالقاسم

در  خواستن   اگر  باشد،  فاصله  توانستن  انسانکقی  یواحد حق  کیو  را  ی ه  دو  آن  ،  دهدتشکیل میت 

 و اتحاد نظر داشته باشند، آن دو  کاشترا 
ً
آن واحد . ستی داشته باشندی گر همزی دک ی توانند با می کاملا

میکقی  یحق انسانه  همه  به  تواند  را  وها  وجدان  کدعوت    ستیی همز  اتحاد  ن  یتربزرگاست.  ند، 

اجتماعی  ع طبقات  و  افراد  هماهنگی  وجدان  یتربزرگ  و امل  اجتماعی،  عدالت  برقراری  عامل  ن 

  و   رقابل تحمل افراد انسانی را قابل تحمل ساختهیتواند تضاد غه میکن وجدان است  یا  است و بس!

زورگوشیکاز حق بهکری  یرومندان جلوگ یهای نیی ها و  تواند حس عامل می  دام کجز وجدان،  ند. 

«شخصبت را  یپرستیِ  میکت»  فقط  شخصه  و  مقام  خودش  برای  اجتماع  در  احراز یخواهد  ت 

  )  ۹۴ـ۹۲، ص۱۳۹۵(جعفری،  ند؟کد، خنثی  ینما

نیکویی یا زوال و نسبی بودن  و  وجدان اخلاقی  با عظمت  مشکل نسبیت   
ً
آن است که اساسا ها 

می  آن  در  همواره  ابدیت  به  اتصال  یا  ابدیت  احساس  که  همروح  ندارد  جوشد،  (جعفری، خوانی 

نسبیت با کمال هدف اخلاقی و اعتبار آن نیز ناسازگار است؛ زیرا کمال و نقص    ).۱۱۶، ص۱۳۹۵
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دارد.   تغیر هدف بستگی  یا دوام و  نسبیت  ثبات و  به  ثبات و  هدف،  اندازه  بیشتر و  هدف    دوامهر 

  ). ۱۱۷، ص۱۳۹۵جعفری، ( تر خواهد بودنانیتر و قابل اطمهمان اندازه عالیتر باشد، بهروشن

های گوناگون  کنیعشود.  خود مبتلابه نسبیت نیست بلکه مانع نسبیت علوم هم می  تنهانهوجدان  

ه در کآرامشی را    ثبات وعلوم نسبی،  و    د دادنات مطلق را برای ما نشان نخواهیها هرگز واقعانسان

داری  زندگ انتظار  گاهانه  نخواهی آ ارزانی  ما  به  فقطنم،  داشت.  است    د  میکوجدان  تواند  ه 

  ).  ۱۶۵، ص۱۳۹۵جعفری، ( مطلق کند و تعمیم دهد را  های نسبیشناخت

، مرحوم جعفری در نهایت و با اندکی مماشات با منکران وجدان که اختلاف و نسبیت حالبااین

  گوید:پذیرد و میمعنای شدت و ضعف در مراتب وجدان می را دلیل بر انکار دانستند، نسبیت را به

ت  ی را نهای م، زینکلی بر نفی وجدان منظور  یم دلیتوانهای وجدانی را هرگز نمیاختلاف در روش 

قت نسبی  یحق  کین است: وجدان  یتوان گرفت، اهای وجدانی میه از اختلاف در روش کای  جهینت

انسان و  است  ضعف  قابل شدت و  وجدانبوده،  از  استفاده  در  ، ۱۳۹۵(جعفری،    نداها مختلفها 

   ).۲۸۳همان، ص ؛۶۸ص

هستی و  عینی  نسبیت  وجدان  نسبیت  اینبنابراین،  ندارد؛  مشکلی  که  است  میزان شناختی  که 

جهت  این  از  و  مراتب  دارای  اخلاقی،  وجدان  کمال  و  رشد  میزان  با  متناسب  انسان  گاهی  خودآ

ت  شناختی است که برخاسته از ذهنیمتفاوت است. نسبیت دارای مشکل و مردود، نسبیت معرفت

توافق و  فردی  سلایق  و  و  افراد  وجدان  احکام  اطلاق  عدم  و  تغییر  از  سر  و  است  اجتماعی  های 

هم انساندرستی  وجدان  متضاد  احکام  درمیزمان  یزدی،  آورد  ها  ص۱۳۹۴(مصباح  ، همان؛  ۲۰۳، 

  ).  ۲۵۳، ص۱الف، ج۱۳۹۸

داند و اطلاق و ثبات  گرعلامه از نگاهی دیگر در توجیه نسبیت، آن را به جنبه شخصی وجدان برمی

  ی، از وجدان شخص بر علاوهها  انسان، اساس این برداند. را حاصل جنبه عمومی و مشترک وجدان می

مشترک  نیز  وجدان  انسان  برخوردارند  و همگانی  میان  کلی  اصول  وجود  از  با  که  و  دارد  حکایت  ها 

انسان علاوه ایشان،  از نظر  ندارد.  و  نسبیت همخوانی  از شناخت  بر شناخت حسی  شناخت عقلی، 

این با  ـ  شهودی  و  اشراقی  شناخت  بین  است.  برخوردار  نیز  شهودی  شناخت  و  دو اشراقی  هر  که 

گردد اما  که شناخت شهودی به جنبه شخصی بودن وجدان برمی وجدانی است ـ فرق است و آن این

مگانی آن را  بر جنبه شخصی وجدان، جنبه هشناخت اشراقی اعم از شناخت شهودی است و علاوه

می شامل  موضوعشنیز  و  دارد  شخصی  بُعد  فقط  شهودی  شناخت  پ   شود.  تجاوز یبه  خود  رامون 

بر بُعد شخصی،  اما شهود اشراقی علاوهرد؛  یگفقط خود آن موضوع مورد شهود قرار می  بلکه  ندکنمی
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و   عمومیها،  گر شناختیمانند ددر بُعد کلی،  های اشراقی  شناختاز بُعد کلی هم برخوردار است.  

به شرا قابل  در  اشخاص  همه  ذهن  در  آمدن  معیوجود  است.  یط  شخصی،  ن  بُعد  در  نوعی اما 

  ).  ۲۵۲ـ۲۴۶، ص۱۳۹۳(جعفری،  است و خاص های ذهنیِ شخصیده ی پد

بر این باور  ؟  ک ا مشتریها مختلف است  وجدان انسان   ای سؤال که آ  نیعلامه در جواب ا،  روازهمین

که   خصوص است  نظر  فیاز  محت  و  ایردی  از  انسانی  افراد  و  است  مثبت  پاسخ  بسیطی،  نظر  ار  ین 

ث عوامل  یرا از حی ز؛  نوع انسانی، پاسخ منفی است  کمشتردرونی و    شالوده  حیثاز  اما  ند.  امختلف

فعال  گیری شکل و  اشترا تیوجدان  آن،  اساسی  میکهای  مشاهده  انسانی  افراد  وجدان  در  شود.  ی 

ار افتادن  ک طرف و عوامل به  کی های انعقاد وجدان از  هیعنوان پاها بهنسانو روانی ا  ولوژیی زیشالوده ف

دین طرفی  از  وجدان  عمومیروی  انسانیگر،  درونیِ  ساختمان  دارد.  همگانی    که است  ای  گونهبه  تی 

نمی  تشخ  کیتواند  را  بد  درباره  یو  دهد،  قضاوت  کص  خود  گفتار  و  خوکردار  درون  در  ش  ی ند، 

. وجدان مشترک یعنی  همگانی است، مشترک و  تیفیکن  یا.  ندینجه ببک و ش   ردهکت احساس  یمسئول

و هماهنگی وجدان بااتحاد  در  نباستگییها  و  و  .  هاستگییها  اجتماعی  مقررات  قراردادها و  هرچند 

در تمام جوامع    ک ، اصولی مشترحالبااینجوامع انسانی گوناگون است، ولی    اخلاقینی و  ین دیقوان

آن   افراد گوناگون  هایدان ه وجکوجود دارد   ن  ینند. وضع قوانکافت می ی امل درکطور  ها را بهجوامع، 

و مشترک  اصول عمومی  ،  ها ه انسانکن است  یاشف از اکها،  المللی و حقوقی برای عموم انساننیب

ا نیدارند.  نمیین  کههمچنانستند.  ین اصول، عقلانیِ خالص  اجرا روهای خارجی  ضمانت  یِ یتوانند 

 ا را  هآن 
ً
لازم    ک ی مشتریهان اصول جهانی، وجدانیدن به ایبخشمتعهد شوند. پس برای تحقق  کاملا

به تا  اجرا کطوراست  ضمانت  بتوانند  آن یلی  بهی  را  بگها  جهانییعهده  حقوق  و  وجدان  رند  های  به 

  . )۲۶۰ـ۲۵۸، ص۱۳۹۵(جعفری،  ندک ه یک اجتماعی ت

شخصیتی   فرد،  همانند  نیز  اجتماع  بهبنابراین،  و  نیز  دارد  اجتماعی  وجدان  شخصی،  وجدان  تبع 

بلکه    )؛۲۷۲ـ۲۷۱، ص۱۳۹۵(جعفری،  کنند  آن و بدون تخطی عمل می  براساسوجود دارد که همگان  

انسان اجتماعی،  وجدان  از  که  بالاتر  برخوردارند  نیز  بشری  عام  وجدان  یا  جهانی  وجدان  از  ها 

تواند زیربنای تمام مسائل انسانی  ن روح کلی می عنواعمومیتش بیشتر از وجدان اجتماعی است و به

را تشکیل  حقوقیِ جهانی    اخلاقی و  نظام  ک یرده و  کگر هماهنگ  یدک یها را با  همه انسان  قرار گیرد و

ص۱۳۹۲(جعفری،  دهد   ص۱۳۹۳،  همان؛  ۲۶ب،  ه۷۵۹،  ص۱۳۹۲،  مان؛  ،  ۱۳۹۵،  همان؛  ۱۵۲الف، 

ص  ٥ج،  ۱۳۷۳،  همان؛  ۲۶۰و  ۱۶ص ص١٧ج،  ١٣٨٦،  همان؛  ٦٠٦،  ج١٩٦،  ص٢٢؛  ج٣١٣،  ،  ٢٤؛ 

    ).٦٠ص
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  نتيجه
  توان به نتایج زیر دست یافت: از مجموع مباحث مطرح شده می

وجدان را در بیان علامه جعفری یا باید همان نفس انسانی دانست و یا یکی از قوای   ) ۱

نفس، اعم از ادراکی و تحریکی. پس وجدان، هم از ساحت بینشی برخوردار است و  

توان آن را عقل نظری نامید؛ و هم بُعد گرایشی دارد و  ه از این جهت میکند کدرک می 

می میتحریک  این صورت  در  که  نهاد کند  نام  عملی  عقل  را  آن  اگر    ؛توان  بنابراین، 

می  وجدان  و  عقل  ناهماهنگی  یا  هماهنگی  از  یا  معنا بهشود،  صحبت  هماهنگی  ی 

 ناهماهنگی نفس با قوایش است.  

وجدان در جهت حسن و قبح صفات و افعال باشد، بدان وجدان   اگر بینش و گرایش ) ۲

می آگاهیاخلاقی  و  بینش  ساحت  در  که  حضوری  گویند  علم  هم  و    خوبیبهاش، 

بدی برخی امور دارد و هم علم حصولی. در صورت علم حصولی، هم مدرکِ اصول 

  کلی اخلاق است و هم مدرک جزئیات مربوط به عمل.  

به   ) ۳ وجدان  حصولی  که  ارزش معرفت  است  معتبر  و  حجت  صورتی  در  اخلاقی  های 

طور بدیهی باشد یا با استدلال اثبات  مطابق با واقع باشد؛ خواه درک این مطابقت، به

به احکام اخلاقی،  به  دلیل یافت مستقیم خود واقع و  شود. اما علم حضوری وجدان 

امکان و  است  برخوردار  کامل  اعتبار  از  عینی،  و  علمی  وجود  آن    یگانگی  در  خطا 

گردد که حاصل عقل و  دهد به علم حصولیِ وجدان برمینیست. اگر خطایی رُخ می

مغایرت آن با واقع است. البته، وجدان در مقام عمل ممکن است دچار کوتاهی شود 

 و مطابق حق عمل نکند، ولی این امر غیر از خطای معرفتی است.  

ع ) ۴ وجدان،  از  مراد  اگر  قبلی،  نتیجه  به  توجه  علم  با  حاصلش  که  باشد  نظری  قل 

حصولی است، امکان خطا در آن وجود دارد؛ اما اگر مراد از وجدان، خود نفس باشد  

که حاصلش علم حضوری است، خطا در آن امکان ندارد و اگر مراد از وجدان، عقل 

 از قبیل علم نخواهد بود تا بتوان خطا را  
ً
عملی یا قوه عامل و محرّک نفس باشد، اساسا

 ن نسبت داد. به آ

گرایی  توان گفت احکام وجدان، شخصی و اختلافی است و در نتیجه سر از نسبینمی ) ۵

درمی  حاصل  اخلاقی  اختلافات،   
ً
اولا زیرا  نیست؛  برخوردار  لازم  اعتبار  از  و  آورد 

ویژگی و  افراد  درونی  و  بیرونی  آنعوامل  شخصی  و  های  عینی  امری  که  است  ها 
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شناختی محل اشکال است؛  نسبیت ذهنی و معرفت  کهشناختی است؛ درحالیهستی

انسان  
ً
ثابت  ثانیا و  مشترک  کلی،  اصول  از  اما  دارند  اختلاف  هم  با  نیز  تعقل  در  ها 

 وجدان همان سرشت مشترک یا نفس ناطقه است که به
ً
عنوان عقلی برخوردارند؛ ثالثا

ک اصولی کلی ها وجود دارد و مدرِ وجدان عام بشری یا وجدان جهانی، در همه انسان

بنابراین، هرچند حکم وجدان، شخصی    ؛ها گرایش دارد و ثابت اخلاقی است و به آن

 اختصاصی نیست و در  است و در احکام ثانویه و موضوعات تغییر می 
ً
کند اما لزوما

  احکام اولیه و کلی، ثابت و همگانی است.  
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  و مآخذ  منابع
 .  ٤ـ٣: دار صادر، جروت یب ،لسان العرب .ق)١٤١٤رم (ک ممنظور، محمدبنابن . ۱

 .  قم: بوستان کتاب هات،ی الإشارات و التنب . )١٣٨١عبدالله (بننیحسنا، یسابن . ۲

، قم: مجمع  شناسی اخلاق در اندیشه اسلامیمعرفت  .)١٣٩٦زاده، مجید (ابوالقاسم . ۳

 عالی حکمت اسلامی.  

و العلوم ک  .م)١٩٩٦علی (بنتهانوی، محمدعلی . ۴ :  روت یب  ، شاف اصطلاحات الفنون 

 .  ٢ـ١، جناشرون لبنانتبة ک م

یفات .)١٣٧٠محمد (بنیعل،  یجرجان . ۵  .  تهران: ناصر خسرو ، التعر

محمدتقیجعفر . ۶ تحلیتفس  .)١٣٧٣(  ی،  و  نقد  و  جلالیر  مثنوی  محمد    نیالد ل 

 .  ١٣ـ١٢، ٧ـ٤، ٢، جی، تهران: انتشارات اسلاممولوی 

ن و نشر  یسسه تدوؤمهران:  ، تات معقولی قرآن، نماد ح  . )١٣٨٤(  ی، محمدتقیجعفر . ۷

 .  آثار علامه جعفری 

محمدتقیجعفر . ۸ و تفس  .)١٣٨٦(  ی،  البلاغه یترجمه  نهج  فرهنگ  ر  نشر  دفتر  تهران:   ،

 .  ٢٧، ٢٥ـ٢١، ١٧، ١٤، ١١، ٨ـ٧، ٣ـ١ی، جاسلام

محمدتقیجعفر . ۹ جذاب  .الف)١٣٨٩(  ی،  عوامل  و  مولویی علل  سخنان  تهران:  ت   ،

 .  فری ن و نشر آثار علامه جعیسسه تدوؤم

ن  ی سسه تدوؤمتهران:    ، علم و دین در حیات معقول  .ب)١٣٨٩(  ی، محمدتقیجعفر  . ۱۰

 .  و نشر آثار علامه جعفری 

محمدتقیجعفر  . ۱۱ معقول  .ج)١٣٨٩(  ی،  تدوؤمتهران:    ، حیات  آثار یسسه  نشر  و  ن 

 .  علامه جعفری 

و  ن  یسسه تدوؤم، تهران:  مجموعه آثار: عرفان اسلامی  .)١٣٩١(  ی، محمدتقیجعفر  . ۱۲

 .  ١، جنشر آثار علامه جعفری 

محمدتقیجعفر  . ۱۳ اندیشه  .الف)١٣٩٢(  ی،  تکاپوی  آثار:  سسه  ؤمتهران:    ، هامجموعه 

 .  ٢، جن و نشر آثار علامه جعفری یتدو

محمدتقیجعفر  . ۱۴ آثار:    .ب)١٣٩٢(  ی،  ومجموعه  بشر  جهانی  های  اوشک  حقوق 

 .  ٥، جن و نشر آثار علامه جعفری یسسه تدوؤمتهران:  ، فقهی
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محمدتقیجعفر  . ۱۵ آثار:    .ج)١٣٩٢(  ی،  افمجموعه  دکبررسی  هیو یار  برتراند    وم ید  و 

 .  ٣، جن و نشر آثار علامه جعفری یسسه تدو ؤمتهران:  ، راسل

ن و  یسسه تدوؤمتهران:    ،شناسیمجموعه آثار: معرفت  .)١٣٩٣(  ی، محمدتقیجعفر  . ۱۶

 .  ٤، جنشر آثار علامه جعفری 

محمدتقیجعفر  . ۱۷ آثار م  .الف)١٣٩٤(  ی،  شاعر   :جموعه  نظامی،  یخ(  چهار  ام، 

 . ٦، ج ن و نشر آثار علامه جعفری یسسه تدوؤمتهران: )، سعدی، حافظ 

ن و نشر آثار علامه  یسسه تدوؤمتهران:    جبر و ختیار،  .ب)١٣٩٤(  ی، محمدتقیجعفر  . ۱۸

 .  جعفری 

محمدتقیجعفر  . ۱۹ تدو ؤمتهران:    . وجدان)،  ١٣٩٥(  ی،  علامه  یسسه  آثار  نشر  و  ن 

 .  جعفری 

 ، قم: اسراء.  فطرت در قرآن  .الف)١٣٨٤( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۰

 ، قم: اسراء. وحی و نبوت در قرآن . )ب١٣٨٤( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۱

 قم: اسراء.  ، شناسی در قرآن معرفت  .)ج١٣٨٤( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۲

یعت در آینه معرفت .الف)١٣٨٦( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۳  ، قم: اسراء.  شر

 . ٤ـ٣، ١قم: اسراء، ج ،سرچشمه اندیشه . ب)١٣٨٦( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۴

 ، قم: اسراء. تسنیم .)١٣٩٤ـ١٣٨٨( عبدالله، یآمل یجواد  . ۲۵

ب   .م) ٢٠٠٦(  راریج،  یجهام . ۲۶ العر الفکر  لمصطلحات  الجامعة  و    یالموسوعة 

 .  ٢: مکتبة لبنان ناشرون، جروت ی، بی الإسلام

، قاهره: مکتبة  لمصطلحات الفلسفةالمعجم الشامل    .ق)١٤٢٠عبدالمنعم (،  یحفن  . ۲۷

 .  یمدبول

 .  قم: بوستان کتاب،  ةیالعلوم العقل یف  ةیالأسرار الخف .)١٣٨٧( وسفیبنحسن، یحل  . ۲۸

۲۹ .  ) محمد  اصطلاح  .)١٣٧٦خوانساری،  علوم    ، منطقی   ات فرهنگ  پژوهشگاه  تهران: 

 .  انسانی و مطالعات فرهنگی

 .  : دار القلمروت ی، ب ألفاظ القرآنمفردات  .ق)١٤١٢محمد ( بننیسراغب اصفهانی، ح  . ۳۰

ة  ی الأسفار العقل  ة فییمة المتعال کالح   .م)١٩٨١م (یابراهبنرازی، محمدین شی صدرالد  . ۳۱

 .  ٣و١، جاء التراثی: دار إحروت ی، بالاربعة

 .  ٢، جتابک ة للیة العالمک: الشرروتی، بی المعجم الفلسف .ق) ١٤١٤ل (یبا، جمیصل  . ۳۲
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 .  ٣ج، یتهران: مرتضو ، نیمجمع البحر  .)١٣٧٥(محمد بننی حی، فخرالدیطر  . ۳۳

 .  یخوارزم ، تهران:یاخلاق ناصر  .)١٣٥٦( محمدمحمدبن، یطوس نی رالدینص  . ۳۴

رف   . ۳۵ (یعجم،  الإسلام   .م)١٩٩٩ق  التصوف  مصطلحات  بیموسوعة  مروت ی،  تبة  ک: 

 .  لبنان ناشرون

  .  ٣ة، جیتب العلمک ، دارالن یاء علوم الدیحإ . ق)١٤٠٦( ابوحامد محمد، یغزال  . ٣٦

قم: مطبوعات   ، یو فلسف یمجموعه رسائل عرفان .)١٣٨٦( نیمحمدحس، یفاضل تون   . ۳۷

 ی. نید

 .  ٦، قم: هجرت، جنیتاب العک .ق)١٤٠٩احمد (بنلیدی، خلیفراه  . ۳۸

(کض  یف  . ٣٩ محمدمحسن  الب  .)١٣٧٦اشانی،  فی المحجة  الإحی تهذ  یضاء  قم:    ، اءی ب 

  .  ٥، جیمؤسسة النشر الإسلام

 .  ٢، تهران: حکمت، جدرة التاج .)١٣٦٩مسعود (محمودبن، یازریش نی الدقطب  . ۴۰

زب   . ۴۱ محمدبنیمرتضی  (دی،  القاموس  .)ق١٤١٤محمد  جواهر  من  العروس    ،تاج 

 .  ٦ـ٥: دار الفکر، جروت یب

 اة.  یتبة الحک روت: می، بب الاخلاقیتهذتا]، [بی یه رازی، ابوعلی وک مس  . ۴۲

ؤسسه آموزشی و پژوهشی ، قم: مشرح برهان شفا   .)١٣٨٤، محمدتقی (زدی ی مصباح    . ۴۳

 .  ١، جنییامام خم

قرآن   .)١٣٩١(  ، محمدتقیزدی ی مصباح    . ۴۴ در  قم: ماخلاق  پژوهشی ،  و  آموزشی  ؤسسه 

 .  ٣، جامام خمینی

محمدتقی  زدی یمصباح    . ۴۵ اخلاق   .)١٣٩٤(،  م  ، فلسفه  پژوهشی قم:  و  آموزشی  ؤسسه 

 .  نییامام خم

محمدتقیزدی یمصباح    . ۴۶ م  ، فلسفهآموزش    .الف)١٣٩٨(  ،  و  قم:  آموزشی  ؤسسه 

 .  ١ج ، نییپژوهشی امام خم

محمدتقیزدییمصباح   . ۴۷ اخلاقی   .ب)١٣٩٨(  ،  مکاتب  بررسی  و  م  ، نقد  ؤسسه  قم: 

 .  نییآموزشی و پژوهشی امام خم

 تهران: صدرا.  ، مجموعه آثار  .)١٣٧٨مطهری، مرتضی ( . ۴۸

 قم: هجرت.   ، معراج السعادة  .)١٣٧٨نراقی، احمد ( . ۴۹

  . ١ان، جیلیقم: اسماع ، جامع السعادات  .]تای[ب یمحمدمهد، ینراق . ٥٠



 

 


