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In al-Fārābī’s corpus, ʿaql (“reason”) occupies an exalted position 
as a faculty of the human soul that distinguishes human beings from 
other animals. The present study investigates the relation between 
reason, understood in this sense, and khayr (“good”), and further 
examines whether such a relation can play a role in the orientation 
of postmodern humanity. In his treatise Fī al-ʿAql (“On the 
Reason”), al-Fārābī distinguishes six senses of reason. Among 
these, the meanings most pertinent to the discourse on “good” and 
“benevolence” are especially: (1) reasoning in universal meaning 
and sound reflection in discerning virtuous actions that are worthy 
of being performed, and (4) practical reason in its moral orientation. 
Moreover, in Fuṣūl Muntazaʿa ("wrested Sections"), al-Fārābī 
outlines the interrelation of reason, virtue, and happiness, while also 
addressing the notion of the good. In this treatise, the faculties of 
the soul —particularly reason—are closely tied to virtues and 
human happiness, such that the attainment of ultimate happiness is 
contingent upon the cultivation of the virtues of the rational faculty, 
especially “reasoning” and “practical reason”. Nevertheless, 
postmodern humanity faces serious practical and concrete 
challenges, among which are certain forms of “self-inflicted evils”. 
Through a descriptive-analytical method and with a rational 
approach, this study demonstrates that such self-inflicted evils in 
our age ultimately result from the “separation of reason and good” 
and the “transformation of their meanings”. Al-Fārābī’s perspective 
on the relation between reason and good, by eliminating these two 
causes, can to a considerable extent enable humanity to bring their 
consequences under control. 
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Extended Abstract 
Introduction 
In al-Fārābī’s philosophical corpus, ʿaql (“reason”) occupies an exalted 
position as a faculty of the human soul that distinguishes humanity from 
other animals. The central question of this study is: what is the relation 
between reason, in this sense, and khayr (“good”)? Furthermore, can such a 
relation contribute to shaping the orientation of postmodern humanity? The 
present research seeks to examine and analyze this relation in al-Fārābī’s 
major works —particularly in Fī al-ʿAql (“On the reason”) and Fuṣūl 
Muntazaʿa ("wrested Sections")—and, considering its importance and 
urgency, to assess its potential function in improving the postmodern human 
orientation toward attaining good and benevolence, as well as in avoiding 
self-inflicted evils. To this end, we first describe al-Fārābī’s view concerning 
the status of the rational faculty and rational perception in the human being; 
then we clarify the various meanings of reason and their relation to good; 
subsequently we outline the nexus among reason, virtue, good, and 
happiness; and finally, we evaluate the function of this relation for 
postmodern humanity in its confrontation with good and evil. 
 
Methodology 
The present study employs an] descriptive-analytical method, structured 
within a rationalist approach. 
 
Findings 
In Fī al-ʿAql, al-Fārābī advances a “semantic typology of reason.” In this 
treatise, he separately describes and analyzes each of the six meanings of 
reason. However, the two meanings that hold decisive relevance for the 
discourse on “good” and “benevolence” are: (1) reason “according to the 
common understanding,” and (4) the reason “as in the sixth book of 
Aristotle’s Nicomachean Ethics”. The first denotes reasoning in universal 
meaning and sound reflection in discerning virtuous actions worthy of 
performance, whereas the fourth corresponds to practical reason with a 
distinctively moral orientation. Al-Fārābī explains the relation of reason and 
good with respect to these two senses of reason through a five-step account. 
In Fuṣūl Muntazaʿa, the faculties of the soul —especially reason— are 
shown to be intimately connected with the virtues and with human 
happiness, which is the highest good. The attainment of ultimate happiness 
is, in the final analysis, contingent upon acquiring the virtues of the rational 
faculty, especially reasoning and practical reason, considered as two of the 
central virtues of the practical rational faculty. Here too, al-Fārābī describes 
the process of attaining the good —beginning with theoretical reason, 
passing through practical reason, and culminating in action and praxis— by 
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means of a five-stage scheme. Yet, in our age, various forms of evil confront 
human worldviews with profound challenges. The most significant “self-
inflicted evils” faced by postmodern humanity include imperialism, nuclear 
weaponry, and economic exploitation. Postmodern humanity has detached 
reason from good, redefined the meanings of both, and employed them in the 
service of its own far-reaching ambitions. Since the modern period, the 
dominant conception of reason has become one-sidedly particular and 
calculative (rather than universal reason imbued with wisdom), and the 
conception of the highest good has largely been reduced to material benefit 
and profit derived from nature and other human beings (rather than genuine 
happiness, which in its ultimate sense is of a spiritual order). In this context, 
religion and virtue have largely receded from human society, no longer 
serving as the final criterion for discerning virtuous actions. 
 
Conclusion 
The finding of this study indicates that al-Fārābī’s account of the relation 
between reason and good can play a significant role in reorienting 
postmodern humanity toward the question of good and benevolence. In fact, 
the application of reason —particularly reasoning in universal meaning and 
practical reason— is the most effective factor in understanding, discerning, 
attaining certitude regarding, and ultimately achieving good and 
benevolence, in opposition to the aforementioned evils. Al-Fārābī’s 
perspective on the relation of reason and good can, at the very least, remind 
postmodern humanity that reason and good are deeply interwoven and must 
not be separated; otherwise, reason will go astray and the good, along with 
its concrete manifestations, will remain hidden. Moreover, reason has its 
proper meaning and good has its proper meaning, and neither should be 
stripped of their authentic sense nor replaced with spurious substitutes. In 
reality, the self-inflicted evils of our age ultimately arise from the 
“separation of reason and good” and the “transformation of their meanings”. 
By eliminating these two causes, al-Fārābī’s outlook can to a considerable 
degree enable human beings to bring their consequences under control. 
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ای از قوای نفس انسانی که او را از دیگر مثابه قوهار فارابی، به«عقل» در مجموعه آث

ع است. مسئله پــژوهش حاضــر یبس رف   یدارای جایگاه  ،سازد حیوانات متمایز می

توانــد این است که عقل به این معنا چه نسبتی با «خیر» دارد و آیا چنین نســبتی می

العقل، شش اطلاق رساله فی ردفارابی  کند؟نقشی در رهیافت انسان پسامدرن ایفا  

یا معنا را برای عقل در نظر گرفته است، اما آنچه از معانی عقل، در مبحث «خیــر» 

و تأمــل  یکل یمعناویژه معنای اول (تعقل بهو «خیرخواهی»، مدخلیت تام دارد، به

کردن هستند) و معنای چهارم (عقــل نیکو در استنباط افعال خیری که شایسته عمل

وجه اخلاقی) اســت. همچنــین فــارابی در رســاله فصــول منتزعــه، ناظر به  عملی و

لای مباحــث خــویش کنــد و در لابــهنسبت عقل، فضیلت و سعادت را ترســیم می

ویژه عقــل ـ بــا نفــس ـ بــه یشود. در این رســاله، قــوا متعرض بحث از خیر نیز می

، بالمــآل، ییاق دارند و وصول به سعادت غیوث  ینسبت  یها و سعادت انسانفضیلت

ویژه «تعقــل» و «عقــل عملــی» اســت. های قــوه ناطقــه بــهدر گروِ کسب فضیلت

روست کــه های عملی و انضمامیِ جدی روبهحال، انسان پسامدرن، با چالشبااین

توان به برخی از «شرور خودخواسته» اشاره کرد. پژوهش حاضر، با از آن جمله می

نشان داده است کــه شــرور خودخواســته   یلتحلیلی و با رویکرد عقـروش توصیفی

دو»  بشری در دوره ما بالمآل معلولِ «جداسازی عقل و خیر» و «تغییر معنــای ایــن

تواند با از میان برداشتن این دو علت، هستند و نگره فارابی در نسبت عقل و خیر می

  توجهی تحت کنترل انسان درآورد.ها را تا حد قابلمعلول آن

)، ٣( ٢٦، نسبت «عقل» و «خیر» در فلسفه فارابی (با نگاهی به کارکرد آن در رهیافت انسان پسـامدرن)).  ١٤٠٤(  مهدی،  زادهسعبا:  استناد

٤٩-٧١.                                                                         https://doi.org/10.22034/zehn.2025.2058545.2108 

  پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی   ناشر:                      نویسندگان.      ©

DOI: https://doi.org/10.22034/zehn.2025.2058545.2108 
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  مقدمه 
 تحت تأثیر افکار    فارابی

ً
از نسبت «عقل» و   ثحقرار دارد. در ب  ارسطوفیلسوفی مشائی است و طبعا

های ست؛ هر چند دیــدگاهارسطوبسیار متأثر از    فارابی«خیر» نیز که موضوع پژوهش حاضر است،  

را  عمل و کنشیهرگونه  بر این باور است که  ارسطو  های ظریفی دارد.تفاوت   ارسطوهای  او با دیدگاه

  است:   »ریخ«دن به یت هر عمل، رسیاست و غا  یتیغا

حق و درســت   ،یگری د  هنظر از هر ملاحظنفسه صرف یکه ف  یدارد، نه عمل  او با عمل سروکار

ت او منجر یا غایر یشود. هرچه به حصول خیر انسان رهنمون میکه به خ  یبلکه با عمل  ،است

 ــیر حق یل به خیکه خلاف ن یخواهد بود. عمل یعمل حق و درست ،از جهت انسان  ،شود او  یق

  ). ٤٥٢ص  ،١٣٦٢ (کاپلستون، دوباطل و نادرست خواهد ب یعمل ،باشد

 ــغا  یسو  به  د رویبا  نیز  یاخلاق  ، کنشارسطو  از دید  ــت کــه همــان خی : داشــته باشــد ، ر اســتی

ــهیـ ـات از دیـ ـ«اخلاق ــال یجادگاه او ب ــه آن یآوردن اعم ــت ک ــهاس ــه ب ــا را ن ــهیدله خود ل خودب

راس، ( ســازند»یتر مكینزد  نانسا  رِ یم که ما را به خیدهیل انجام مین دلی، بلکه به اشانبودندرست

 ــغا ای از خیر داشته باشــد، امــا). هر چیزی ممکن است بهره ٢٨٨ص  ،  ١٣٧٧  یینهــایــا خیــر ت ی

 جســتجو» و خردمنــدی و آن را در «عقــل نــدبییم »ســعادتدر «را  خیــر نهــایی    ارســطوچیست؟  

  : تواند «فضیلت» را از رذیلت تشخیص دهدای که میکند، قوه می

خاطر خودش مطلوب باشــد و ن درجه از کمال قرار دارد اگر همواره بهی بالاترر  د  ینیك امر عی

 ــدرخــور ا  یق در زندگ یو توف   سعادتمطلوب نباشد.    یگری ز دیگاه به خاطر چچیه ن وصــف ی

برطبــق عمــل  [  یمتضمن خردمند  سعادت..  .  گرددیرا همواره بنفسه مطلوب واقع می ز  ؛است

  ). Barnes, 1995, pp.201-203(...    است یندملتیمتضمن فض  سعادتعقل] است،  

 ــ  یواقع  یمعناسعادت بهبنابراین    ــبــه ، لتیکلمه عبارت است عمل برطبق فض دن بــه یمنظور رس

البتــه خــاص   ین عملیچن  (در میانه افراط و تفریط)؛  ا رفتار برطبق قاعده حد وسطی  یاعتدال رفتار

 ــن یاست برطبق عقل و بنــابرا   یانسان است و لذا عمل  ــاســت اخت یعمل توانــد یکــه م یو اراد یاری

  باره راهگشاست:دراین ارسطودقت در عبارات    دنبال داشته باشد.ت را بهیمسئول

و چنان ـ م یخواهیآن م یگر را برای ز دیخودش و همه چ یوجود دارد که ما آن را برا  غایتیاگر  

 ــچ یرا بــرا یزیست که هر چین  ــم (چــه در ایگــر بخــواهی ز دی طور بــهها اســتنن صــورت خوی

 ــپس روشن است که آن غا) ـ شودیم یمعنیو ب یابد و خواستن ما ته ییادامه م  ینامتناه ت، ی

 ــبا  »سعادت«.. در درجه اول،  .  ن استی اعلا و بهتر  »رِ یخ«  ــی  ــز  ؛باشــد  یتین غــاید چن را مــا ی

 ــیدرحال  ،میخواهیگر نمی د  یتیغا  یم و هرگز برایخواهیخودش م  یشه برایرا هم  سعادت ه ک

 یســعادت. [بــرا  ی... و هم بــرا.  میخواهیخودشان م  یرا هم برا  یلتیو خرد و هر فض  تخاراف
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 ســتیچ  یفه خاص آدمیو وظ   یم که کارکرد اصلید لازم باشد معلوم کنیشناخت سعادت] شا

 ــیت آن جزء روح (یعنوان فعالبه یعبارت است از] زندگ   آن... [. ور از کــه بهــره  یا نفــس) آدم

   انجام داده شود  »لتیفض«م که موافق  یکنیم  یف تلق ی و شر  یرا عال  یملو ع  ...  است  »عقل«

)Aristotle, 1941, pp. 935 & 941-943.(  

گفته (خیــر، ســعادت، های ارسطوییِ پیشکه خواهیم دید ـ از مفاهیم و کلیدواژهـ چنان  فارابی

  دهد. ئه میارا  خیر  گیرد و تبیینی دقیق و عالمانه از نسبت عقل وعقل و فضیلت) بهره می

و   العقـلفیرســاله  ویژه دو  به  فارابیکوشد نسبت عقل و خیر را در اهم آثار  پژوهش حاضر می

کارکرد آن را در مثابه یک مسئله دارای اهمیت و ضرورت،  واکاوی کرده، بهبررسی و    فصول منتزعه

خودخواسته بشری رور از شبهبود رهیافت انسان پسامدرن در دستیابی به خیر و خیرخواهی و پرهیز  

  سنجی کند.امکان

درباره جایگــاه قــوه عاقلــه و ادراک عقلــی در انســان   فارابیمنظور، ابتدا به توصیف دیدگاه  بدین

ها با خیر را روشــن ســاخته؛ پــس از آن، بــه نســبت معانی مختلف عقل و نسبت آنپرداخته، سپس  

ت عقــل و خیــر در رهیافــت انســان نسب  رکرد پردازیم و در انتها کاعقل، فضیلت، خیر و سعادت می

  کنیم.پسامدرن در مواجهه با خیر و شر را بررسی می

کرده است، تاکنون پژوهشی در داخــل و خــارج کشــور بــه نگــرش   جستجوتا آنجا که نگارنده  

در باب نسبت عقل و خیر و کارکرد آن در رهیافت انسان پسامدرن ـ که ممکن است مرتبط با   فارابی

ای کاربردی» تلقی شود ـ نپرداخته است؛ لذا پژوهش کنــونی، دارای مرتبــه  شناسی«معرفتمبحث  

  رسد.می نظربهاز نوآوری 

  . جايگاه عقل و ادراك عقلي1
ای از قــوای نفــس انســانی (نــه یــک موجــود مســتقل در نظــام طــولیِ مثابه قوه «عقل» به  فارابینزد  

ای عمیــق ، مرتبط با ملکوت و بهره داگونهجرد، خع دارد؛ موجودی میبس رف   یموجودات)، جایگاه

  از «خیر» دارد.

 ــد آی که «عقل» در نفسِ او پدنیگاه چارپایان قرار دارد؛ تا ای، انسان، ابتدا در جافارابیاز دید   د ی

مجــرد  ی ست و لذا امریرجسم است و در جسم هم نیشود. عقل به این معنا، غ  یاش قوو قوه ناطقه

 ــن جزء  یترفیاست. عقل، شر ش را دارد؛ ی دادن کــار خــونحو بالفعــل تــوان انجــام ت؛ بــهنفس اس

 ــشناختِ (وجــود، اوصــاف و افعــال) خــدا به شــود و لــذا قــوه عاقلــه انســان، له آن ممکــن مییوس

. ـ نه از جهت مکــان و موضــع ـ اســت ن موجودات به خدا ازجهت شرافت، لطف و صفایتركینزد 
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م امر (در مقابلِ عالم خلــق)   یسوگردانَد و بهی روی  ت دنیوهرگاه نفس و قوه ناطقه، از اشتغالا
َ
عال

تــرین کند؛ بنابراین عقل بــرای انســان، «خیــر»، بلکــه «ویژه روی آورَد، ملکوت برتر را ملاحظه می

، ٢٠٠٨؛ همــو، ٥٤-٥٣، صــص ٢٠٠٦خیر» است و انسانیت انسان به آن وابسته است (فــارابی،  

  ).٦٨، ص  ١٣٧١؛ همو،  ٨٢و  ٨١صص ب،   ١٤٠٥مو،  ؛ ه١٠٨الف، ص  ١٤٠٥؛ همو، ١٣٤ص  

ب حصول قوای ادراکی نفس، به جایگــاه عقــل در انســان و تفــاوت او بــا یضمن بیان ترت   فارابی

  کند: وان چنین اشاره مییح

کند در انسان یجاد میه که شوق و اراده معطوف به حس را ایابتدا جزء حساسه و بعد قوه نزوع

ند؛ یآید میال در انسان پدیسپس شوق و اراده معطوف به خ و لهیمتخند؛ سپس جزء یآید میپد

عقل فعال به جزء ناطقه انسان (عقــل) اعطــا  یسپس معارف و معقولات اولی (بدیهی) از سو

    ١شوند؛یم

م کــه ییگویار میشود که به آن اختیجاد میسپس شوق و اراده حاصل از نطق (عقل) در انسان ا

تواننــد فقــط از یگر به تناســب میوانات دیندارند. ح یاگر از آن بهره یانات دویژه انسان است و حیو

  ).۷۸و  ۷۷ص  ص، ۱۹۹۶،  فارابیال بهره داشته باشند (یشوق و اراده حاصل از حس و خ

 ــ  یهــابخش  یدانــد کــه دارا ا عاقله را یکی از قوای ادراکــیِ نفــس مییقوه ناطقه    فارابی و   یفرع

ست (عقــل، خــادم نیســت، بلکــه مخــدومِ یده باشند، نپراکنبدن    یگر اعضایرسان که در دخدمت

گر ید  یس برا یمطلق است، همچنین در جسم و مکان جای ندارد، بلکه مجرد از آن است). عقل رئ 

 ــقوه حساسه و بــر بخــش اصــلیِ قــوه غاذ یله، بر بخش اصلیبر قوه متخ  یعنیقوا است؛   اســت ی ه ری

  ).۸۴، ص ۱۹۹۵،  فارابیکند (یم

مثابه صورت نفس لحــاظ صورتِ ارسطویی، عقل انسان را بهـاز الگوی ماده  گیری ه با بهر  فارابی

 ــپردازد؛ هــر چیسه عقل و نفس میکند و به مقامی  ــدر ایــن جهــان از مــاده (ه یزی ولا) و صــورت ی

دهــد. یز صورت را به مــاده میافته است. ماده، حامل صورت است و فاعل (علت فاعلی) نیب  یترک

 پذماده صرف 
ً
رندگی و استعداد (قوه محض) است و صورت، فعلیت است. بر ایــن اســاس؛ عقــل، یا

 یمختلف یهاعقل، صورت  ٢بدن است).  یگونه که نفس صورت برا نفس است (همان  یصورت برا 

 
 یه عقل فعال، آماده کســب معقــولات نظــری) از ناحیهی (بد  یافت معقولات اولی، عقل پس از دریفاراب. طبق نظر  ١

 ــند انتزاع یق فرای ا از طرعقل بالفعل ر  یعنیشرفتِ عقل،  یپ  یاند مراتب بعدتویشود و م ی) م ی(اکتساب  ــا تجری د و بــه ی

 به مدد عقل فعال ط زیمدد عقل فعال و ن
ً
 کند. یعقل مستفاد را صرفا

 ــم که ماده در فلسفه ارسطو ـ برخلاف فیزیک ـ ماده معقول است؛ نه ماده محســوس، در ای. اگر توجه داشته باش٢ ن ی

 ــم؛ لــذا بای ریب از ماده و صورت در نظر بگمرک ینحوز بهیمانند نفس را ن  یم امر مجرد یتوانیصورت م  د مــاده را نــه ی
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دهد. خداوند، در عقل، قــوه و یرا به بدن م  یمختلف  یهاکه نفس، صورت دهد؛ چنانیرا به نفس م

 ــر داده است؛ بنابراین عقل، چرا قرا ها  رت استعداد درك همه صو  ــغ  یزی ر از نفــس اســت. عقــل از ی

  ).۱۶۸، ص  ۱۹۶۶، فارابیت و تقدم دارد (ینفس برتر است و لذا بر آن اول 

آید، تعقل یا ادراک عقلــی له عقل فراچنگ بشر مییوسای از ادراک که به، مرتبهیفارابطبق نظر  

 ــآیــد، تخدســت میله بهیوه متخق  لهیوسای از ادراک که بهکه مرتبهاست؛ چنان  ــل  ی ا ادراک خیــالی ی

 ــلــه)، جایگــاه وین دو (عقــل و متخیکوشد ضمن مقایسه ااست. او می ژه عقــل نظــری کــه همانــا ی

  «شناخت حقیقت اشیاء» است را روشن سازد:  

 ــیل. تعقل یکند و گاه تخیم  ١ا تصوریرا تعقل    یزیگاه انسان چ  اءیا تصور، آن است که ذات اش

ل، آن یابند، اما تخیالأمر) موجودند، در نفس ناطقه انسان ارتسام قت (نفسیدر حق نه که  گوآن

 ٢اء «محاکــات»یکه از آن اش   یاء و اموریها (صُور خیالی و مثالیِ) اش ها و مثالالیاست که خ

ن گاه المثل انسان است که فییدو، مانند ان  یت ایابند. وضع یدر نفس انسان ارتسام    ٣کنند،یم

 ــنــد، هماننــد تعقــل یکه انسان خودش را ببنیند. ایر خودش را ببی ند و گاه تصویا ببخودش ر ا ی

 
 قوه و استعداد بدانیمر جسمانك ای

ً
 ت و کمال است، باشد.یرنده صورت که فعلیتواند پذیم که م ی، بلکه صرفا

 تصور عقل یو مراد ودر اینجا تعقل و تصور را معادل هم در نظر گرفته است  فارابی. ١
ً
  است. یاز تصور صرفا

 ــمهیمحاکات را با اصــطلاح «م  طوارس  .٢  ــب )Mimesisس» (یس  ــ). اAristotle, 1991 b, pp.1-6(کنــد یان م ی ن ی

 در زبان انگل
ً
تناسب  افلاطوند» است و بیشتر با فلسفه یشده که معادل «تقلترجمه Imitationبه    یسیاصطلاح بعضا

 تیدارد، اما اخ
ً
» است و با ییترجمه شود که معادل «بازنما Representationن اصطلاح به یشود که ایح داده م یرجرا

  ناسب بیشتری دارد.ت ارسطوفلسفه 

ها، بوها و ...)، معقولات قوه ناطقــه ها، رنگ(مانند شکل  یتواند محسوسات خارجی، قوه متخیله م فارابی. به باور  ٣

 یهاند غضب، شهوت و...) و مزاجه (مانی، روح، فرشته، خدا و...)، فروع قوه نزوعم کلیِ درخت، انسانی(مانند مفاه

ن یش از ایکه پ یله محسوساتیوسرا به یبدن یهاگر نفس و اندامی د  یقوا   یها..) و دادهبوست و.یبدن (مانند رطوبت، 

ن رطوبــت یتواند همیله م ی، متخنزد خودش دارد، محاکات یا بازنمایی کند. برای نمونه، اگر مزاج بدن مرطوب باشد

در   یو شــنا  بت هســتند (ماننــد آبن نزد خودش دارد و بازنمایاننده رطویش از ایکه پ  یمحسوسات  بیق ترکی را از طر

ن کار را به دو نحــوه انجــام یرا داشته باشد، ا  یزیرش چیپذ  یلازم برا  ییله اگر توانایآن) محاکات کند. در واقع؛ متخ

گــر ی رد و دیکه هست و به آن القــا شــده اســت، بپــذ  یاوهیرا دارد که آن را به همان ش  یین توانایه اکنیا  یکیدهد:  یم 

کنــد. ین نزد خودش دارد، محاکــات م یش از ایکه پ یله محسوساتیوسرا به یاد شده است و لذا آن  ییتوانا  که فاقدنیا

معقــول  ای که هستند (به شیوهها را به همان شیوهنه آست کین یین توانایا یله دارایدر مورد معقولات، از آنجا که متخ

را دارد که هر  یین توانایله ایکند، اما در مورد محسوسات، متخیها را محاکات م رد؛ پس به نحوه دوم، آنی) بپذیو کل

 ــیکــه هســتند، بپــذ یاوهیها را به همان شهم آن یعنیرد؛ یش گیدو نحوه را در پ کنــد ات رد و هــم بــه نحــو دوم، محاک

  ).۱۰۵-۱۰۳ صص ،۱۹۹۵، ی(فاراب
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ر همانــا یرا مورد اخی ل است؛ زیند، همانند تخیر خودش را ببی که انسان تصونیتصور است و ا

 ، ص۱۹۹۶، فــارابی( دن خود انسانی کند، نه دیاست که از انسان محاکات م  یزیدنِ آن چی د

  )؛  ۹۶

تر بــه حقیقــت قــت دارد» (ادراک عقلــی، بســیار نزدیــکیاز حق یا، فاصلهیاین هر ادراکابر«بن

  ).۹۸و  ۹۷صص ، ۱۹۹۶، فارابی) (یاست تا ادراک خیالی و حس

م ملکوت دانسته، نسبت «نفــس» و «عقــل» را در قالــب   فارابی
َ
عقل را مرتبط با معقولات و عال

  دهد:مینغز ـ به شرح زیر ـ توضیح   ی ریتعاب

روح انسانی [نفس ناطقه]، آن چیزی است که دارای تواناییِ [شناختِ] صورتِ معنی، با حد و 

 ــ] و اخذشده از جهت اشتراک امــور کثیا اعراض مادیحقیقتش، بدون لواحق غریب [ماده   ر ی

ای بــرای روح انســانی اســت کــه واسطه قــوه باشد. این توانایی به[جزئیات یا افراد] در آن، می

ای و این عقل نظری چونان صیقل آن است. شود. این روح چونان آینهه می» نامیدقل نظری«ع

های گونــه کــه در آینــهیابند ـ هماندر این معقولات، [صُوری از ناحیه] فیض الهی ارتسام می

نشده باشد و بر واسطه زنگار تباهگاه که صیقل روح بهیابند ـ آنیافته، تصاویر ارتسام میصیقل

به آنچه در فرودستِ آن است، [اعم] از شهوت و غضــب و حــس و تخیــل، شتغالی  صیقلش ا

مِ] برتر [بازنداشته] باشد؛ پــس هرگــاه روح انســانی از ایــن عارض 
َ
نشده و آن را از جانبِ [عال

م امر روی آورَد، ملکوت برتر را ملاحظه کرده و بــه لــذتی   یسوها روی گردانَد و بهاشتغال
َ
عال

  ).۸۲و  ۸۱ صص ب،۱۴۰۵، یفارابه است (ند یافتبرتر پیو

  . معناشناسي عقل و نسبت آن با خير٢
 برای معرفی عقل و معانی مختلف آن به   یفارابکه    العقلفیدر رساله  

ً
رشــته تحریــر آن را اختصاصا

  درآورده، شش اطلاق یا معنا برای عقل در نظر گرفته شده است. عین عبارت او چنین است: 

واســطه آن دربــاره انســان . چیزی کــه جمهــور به۱شود:  اری اطلاق میهای بسیر نحوه نام عقل ب

ســازند؛ پــس هایشــان جــاری می. عقلی که متکلمان آن را بر زبان۲گویند که او عاقل است؛ می

. عقلــی ۳کنــد؛ سازد یا عقل آن را نفی میگویند که این چیزی است که عقل آن را واجب میمی

. عقلی که همو در مقالــه ششــم از کتــاب ۴کند؛  از آن یاد می  برهانب  در کتا  ی استادارسطوکه  

. عقلی که همــو ۶کند؛ و از آن یاد می  نفس. عقلی که همو در کتاب  ۵کند؛  از آن یاد می  اخلاق

  ).۴، ص ۱۹۳۸کند (فارابی، از آن یاد می  مابعدالطبیعهدر کتاب 

هر یک از معانی عقل را جداگانه کوشد  یاخته، مدر این رساله به «معناشناسی عقل» پرد   فارابی

  توانــد بــه درک بهتــرِ تلقیــات مختلــف او از عقــل ق این معــانی، مییتوصیف و تحلیل کند. فهم دق
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  مدد رسانَد. 

تــر اما آنچــه از معــانی عقــل، در مبحــث «خیــر» و «خیرخــواهی»، مــدخلیت تــام دارد و مهم

د جمهــور و عقــل در مقالــه ششــمِ کتــاب عقل نز  ت، یعنیویژه معانی اول و چهارم اسنماید، بهمی

 به همــین   ی. این دو معنا از عقل بیشتر دارا ارسطو  اخلاق 
ً
وجوهِ «عملی» و «اخلاقی» است و دقیقا

  جهت است که با خیــر و خیرخــواهی کــه آن نیــز دارای وجــوه عملــی و اخلاقــی اســت، در پیونــدِ 

  مستقیم است.

کلی اســت، امــا طوربــهودنِ انســان همــان تعقــل  بعاقل  مردم از: مراد توده  عقل نزد جمهور.  ۱

  اند:  باره مردم دو دستهنیدرا 

داننــد کــه خواهــان دیــن اســت. آنــان دیــن را معــادل فضــیلت دسته نخست، فردی را عاقل می

مند و جیدالرَویّه (دارای تأمل نیکو) در استنباط چیزی کــه پندارند و لذا عاقل را شخص فضیلتمی

دانند و آن شخصی که در استنباط شر، دارای تأمــل دوری از «شر» است می  «خیر» ورگزیدن  مایه ب

ها همان تأمل نیکو در استنباط خیر و شر است تــا بــه دانند. پس تعقل نزد آننیکو است را عاقل نمی

د خیر عمل شود و از شر دوری شود؛ بنابراین معنای عقل نزد این دسته، همان معنای کلی تعقــل نــز

  است.   ارسطو

نحو مطلق و بالجمله (فــارغ دانند که در استنباط چیزی که بهاما دسته دوم، شخصی را عاقل می

نظر آنــان گزیدن است، دارای تأمل نیکو باشــد؛ لــذا بــه) شایسته برگزیدن یا دوریا فضیلتیاز دین  

 در عاقلفضیلت
ً
 ــگاه که نیز آنبودنِ انسان شرط نیست، اما همین دسته دوم  مندی لزوما  یبــه شخص

تواننــد او را عاقــل شــوند و نمیرسند، متوقف میشریر که دارای تأمل نیکو در استنباط شر است می

گاه، فضیلت را در عاقل تــوان داننــد) و لــذا میبودن انسان شرط میبنامند (پس این عده هم ناخودآ

  است.    ارسطوگفت مرجع این عده نیز همان معنای کلی تعقل نزد 

 ــ  یمعنادهد، معنای نخستِ تعقل، یعنی تعقل بــهتوضیح می  فارابی عبــارت   ارســطو، نــزد  یکل

کردن هســتند مندی و تأمل نیکــو در اســتنباط افعــال «خیــر»ی کــه شایســته عمــلاست از فضیلت

  ).۷-۴صص ، ۱۹۳۸،  ی(فاراب

 عقل به ایــن معنــا، «عقــل بــه
ً
خیــر»   معنای کلــی» و «تأمــل نیکــو در اســتنباط افعــالمجموعا

  ویژه نــاظر بــه «وجــه عملــی» لت) است و لذا گذشته از «وجــه نظــری»، بــهیا فضیین  برحسب د(

  باشد.هم می

  کنــد یان میـ ـب) Phronesisس» (یسـ ـعقــل را بــا اصــطلاح «فرونه ین معنــایـ ـا ارســطو

)Aristotle, 1991 c, p.41 ؛Aristotle, 1991 d, pp.36-48 & 79-97 کــه گــاه در زبــان (

در زبان عربــی در نظــر  تواند معادل «حزم» (تدبیر)یترجمه شده است و م  prudence  به  یسیانگل
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  گرفته شود.

 شــدهیغن  صورت   ، یفاراب  نزد   عقل  اولِ   یمعنا  که  کندیم  خاطرنشاننیز    ریشه  شناسیفاراب  نتون

 نتــون، ( اســت)  ت» (تأمــلی«رَو  و  «حزم» (تدبیر)  یمعنابه  که  ستارسطو  نزد   سیسفرونه  اصطلاح 

  ).٨٧و  ٨٦  صص ، ١٣٨٩

  : عقــــل در ایــــن مقالــــه عقــــل در مقالــــه ششــــمِ کتــــاب اخــــلاق ارســــطو. ۲

)Aristotle, 1991 a, pp.86-99واســطه مواظبــت انســان بــر )، جزئی از نفس ناطقه است که به

هــا و مقــدماتِ واسطه تجربه مدید در انجام این کارها، یقــین بــه گزاره ای از کارها و بهدستهعادت به

هــا دوری شــود ها این است که یا برگزیده شوند (خیرات) یــا از آنکه شأن آنارادی    کارهای  ناظر به

نحو فوق در این جزء از نفس ناطقه انســان هایی که بهکند. گزاره (شرور) را در نفس ناطقه ایجاد می

 ــکننده و هوشمند در استنباط عقلیِ «کارهــای  مثابه مبادی انسانِ تعقلشوند، بهحاصل می ه ارادی ک

 ــ۱۹۳۸،  یها عمــل شــود (خیــرات)» هســتند (فــارابه است به آنشایست ). بنــابراین ۱۰و    ۹ص  ، ص

 عقل به این معنا، معادل «عقل عملی» و ناظر به «وجه
ً
  اخلاقی» است. مجموعا

 ــ  ی(معنا  یفاراببر این باور است که این معنای عقل نزد    نتون » یچهارم)، معــادل «حــزم اخلاق

)؛ ٨٧، ص  ١٣٨٩،  نتوندارد (  یپوشانت همیحزم و رو  یعنیاول عقل،    یابا معن  یاست و تا حدود

تر است و جنبه عملی چهارم عقل، قوی  یاول عقل، از معنا  یی معنانظربهرسد، جنینظر مکن بهیل

ت اســت تر؛ چه ایناول عقل، قوی  یچهارم عقل، از معنا  یمعنا که معنای اول، معادل حزم و رویــّ

رچند ناظر به عمل نیز است)، اما در معنای چهارم، انسان پیشاپیش است (ه  ور نظری که از سنخ ام

دســت آورده، ســپس بــه مدت در انجام این کارها بهبه کارهای شایسته عادت کرده و تجربه طولانی

  مبادی عقلیِ کارهای ارادیِ خیر یقین پیدا کرده است.

  . نسبت عقل، فضيلت، خير و سعادت٣
لای مباحــث نسبت عقل، فضیلت و سعادت را ترسیم کرده و در لابه زعهمنت فصولله در رسا  یفاراب

  شود. خود، متعرض بحث از «خیر» هم می

 ــوث  ینسبت  یها و سعادت انسانویژه عقل ـ با فضیلتنفس ـ به  یقوا  ــق دارنــد. هری  یك از قــوای

متناسب   یدتبه سعا  تواندیلت، انسان میاست و در صورت کسب هر فض  یلتیلت و رذ ینفس را فض

ویژه های قــوه ناطقــه بــه، بالمآل، در گروِ کسب فضیلتییبا آن برسد؛ هرچند وصول به سعادت غا

ویژه فکریــه ـ بــه های مهم قوه ناطقــه عملــی بــهمثابه دو مورد از فضیلت«تعقل» و «عقل عملی» به

  شرحی که پس از این خواهیم گفت ـ است.



  

  

   

61  

  

 
 فا 

سفه
 فل

در
ر» 

خي
و «

ل» 
عق

ت «
سب

ن
ي 

راب
)

رن 
مد

سا
ن پ

سا
ت ان

ياف
ره

در 
آن 

رد 
رك

كا
به 

ي 
گاه

با ن
 (  

 ــپنج قوه است: غاذ یا ارد ینساندهد که نفس اتوضیح می  فارابی  ــلــه، نزوعیه، حاســه، متخی ه و ی

  ).۳۰-۲۷ج، صص   ۱۴۰۵ناطقه (فارابی،  

 ــا به غذا و  یرا در غذا    یاست که فعل  یاه، قوه ی . غاذ۱  دهــد (چنانیا از غــذا انجــام می
ً
کــه مــثلا

 ــشده در هــر دهد) و خون حاصلیر مییواردشده به بدن را تغ  یصورت غذا را  بــدن یك از اعضــای

ی فرعــی اســت کــه یقوا  ینوبه خود، دارا ه، بهی دهد که همانند آن عضو شود. غاذینضج م  یاگونهبه

  زه و دافعه.یه، مُولده، جاذبه، ماسکه، ممیاند از: هاضمه، منمعبارت 

گانه (بینایی، شنوایی، بویایی، چشــایی و از حواس پنج  یک یوسیله  است که به  یا. حاسه، قوه ۲

  کند.یم ا ادراكسوسات ربساوایی)، مح

ــوه ی. متخ۳ ــه، ق ــم یال ــه رس ــت ک ــورت اس ــس از غا یهاها و ص ــات را ـ پ ــدن بیمحسوس ش

 ــاز آن صــورت   یکند و برخ یم  یمحسوسات از حواس ـ نگهدار  ییهاگونــهگــر بهید  یها را بــا برخ

 ــ  ییهاگر به گونــهید  یها را از برخ از آن  یزد) و برخ یآمیکند (درهم میب» میمختلف «ترک و   رایبس

 ــبین ترکیاز ا  یبرخ   ١سازد).یدهد (جدا میل» میمختلف «تفص ها صــادق هســتند و لیهــا و تفص

ه ـ گاه ی له ـ همانند غاذی. متخیداریدهد و هم در بیم  ین حالت، هم در خواب رویکاذب. ا  یبرخ 

  را ندارند. یین توانایگر اید یکند، اما قوایت میدر هنگام خواب فعال

 ــوسیله آن بــا چاست که انسان به  یاقوه   ه، ی. نزوع۴  ــجوینــزاع م یزی  ــد و بــه چی اق و یاشــت یزی

، ی، دشــمنی، دوســتی، مهربــانیدل، ترس، سنگیثار، غضب، خشنودیابد. خواستن، اییکراهت م

هستند که   یینزوعیه هم قوا  یند. ابزارهای آید می ن قوه پدیواسطه همها، بههوس، شهوت و مانند این

ها وجــود دارد که در دست یاند، مانند قوه ی آید می ها پدوسیله آنن بهخودِ بدبدن و    یحرکات اعضا

  رفتن.راه یکه در پاها وجود دارد برا  یاا قوه یزدن کردن و ضربهحمله  یبرا 

ها را ها و صــناعتکند، دانشیم  یوسیله آن تعقل و نظرورزاست که انسان به  یا. ناطقه، قوه ۵

و   ی ن قوه بر دو قسم است: نظــریشناسد. ایگر بازمی کدیبا و زشت را از  ی ز  و افعالسازد،  یاستوار م

  .یعمل

کــه  یشناســد، موجــوداتیوسیله آن موجــودات را ماست که انسان به  یا، قوه ی . ناطقه نظر۵-۱

د م؛ ماننــد «ســه فــریر دهییگر تغید یحالتبه یم و از حالتی کار بندها را بهست که آنین نیها اشأن آن

 ــتغ  یاگونــهم سه را بهیتوانیالمثل نما «چهار زوج است». ما فییاست»    ــیی م کــه زوج شــود، یر ده

ر ییتغ  یاگونهم چوب را بهیتوانیم، اما می که چهار است فرد سازیم چهار را درحالیتوانیکه نمچنان

  بماند. یره شود و در هر دو حالت چوب باقیکه مربع بود، دام که پس از آنیده

 
 در اینجا بدان اشاره نکرده است. فارابیند نام محاکات؛ هرچبیان شد که متخیله، وظیفه سومی هم دارد به. پیشتر ١
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 ــ. نا۵-۲ گر ی کــدیرا از  ییزهــایتوانــد چیوســیله آن ماســت کــه انســان به یا، قــوه یطقــه عمل

 ــگر تغیحالت دبه یم و از حالتی کار بندها را بهن است که آنیها اشناسد که شأن آنبازمی  ــیی م. یر ده

  ١.هیه) و فکریه (صناعیشود: مهننوبه خود، به دو قسم فرعی تقسیم مین قوه، بهیا

 ــ ه:یصــناع .۵-۲-۱ ــا دســت مکــه انســان به یاوه ق ــه کاره ــیله آن ب  ــیوس واســطه آن، ازد و بهی

  شود.یو... استوار م یرانی، کشتی، پزشک ی، کشاورزیمانند نجار  ییهامهارت 

کار هــا را بــهخواهــد آنیکــه م ییزهــایوسیله آن در چاست که انسان به  یاقوه   :هی. فکر۵-۲-۲

ا نه و اگر انجــام آن کــار یا انجام آن کار ممکن است ی شد که آی اندین مواسطه آشد و بهی اندیبندد، م

  م.یسته است که آن کار را انجام دهیممکن است، چگونه شا

 ــ  یکند: نطقتقسیم می  طورکلی به دو قسمها را بهلتیفض  فارابیسو،  ازیک لق
ُ

(اخلاقــی).   یو خ

) فهــم. نیــز دت (نیکــیِ کــاء و جــواست، ذیاند از: حکمت، عقل، کنطقی عبارت   یهالتیاهم فض

ن نســبت، یبه هم  ٢اند از: عفت، شجاعت، سخاوت و عدالت؛عبارت   یخلق  یهالتیترین فضمهم

وجود دارد (فــارابی،  یلتیلت، رذ یاند: نطقی و خلقی؛ پس در مقابلِ هر فضها هم بر دو قسملتیرذ 

  ).۳۰ج، ص  ۱۴۰۵

و ناطقــه  ی داند: ناطقه نظریقسم ما به دو ناطقه ر  که اشاره شد ـ قوه ـ چنان   یفارابدیگر،  ازسوی

 دارا یك از ایه؛ بنابراین هریویژه فکرعملی به
ً
های هایی اســت. فضــیلتفضیلت  ین دو قوه، مستقلا

 ــ، علــم و حکمــت. نی اند از: عقل نظــرعبارت   ی قوه ناطقه نظر  ی های قــوه ناطقــه فکــرز فضــیلتی

 ).۵۰ج، ص ۱۴۰۵صــواب (فــارابی، ظــن و  یرأ  ، ذهــن، جــودتیاند از: تعقل، عقل عملعبارت 

-۵۰ج، صــص  ۱۴۰۵پــردازد (فــارابی، می یهای قوه ناطقه نظر فضیلتسپس به تعریف    فارابی

۵۲:(  

نحو فطــری) و نــه عــت (بــهیمــا، بنــابر طب  یوســیله آن، بــرا است کــه به  یا: قوه ی. عقل نظر ۱

 یـ کــه مبــاد  ٣ات)یهی (بــد  یضرور  یبه مقدمات کل  ینیقیاس، علمِ  یواسطه بحث (استدلال) و قبه

تــر از جــزء اند از: «کــل بزرگاز این بدیهیات عبارت   یآید. برخ دست میعلوم مختلف هستند ـ به

 
. آنچه بسیار وافی به مقصود ما در بخش حاضر است، قوه ناطقه عملی فکریه اســت کــه پــس از ایــن بــه تعریــف و ١

 پردازیم.ا آن میهای مرتبط بفضیلت

لقی نزد  . فضیلت٢
ُ

ه هر فضیلتی در حد های چهارگانه در فلسفه اخلاقِ مشائی هستند ک، همان فضیلتیفارابهای خ

 
ً
وسط یا میانه دو افراط و تفریط جای دارد. از آنجا کــه در نوشــتار حاضــر، بــر موضــوع نســبت عقــل و خیــر و طبعــا

 پردازیم.به این قسم فضایل نمیهای قوه ناطقه متمرکز هستیم، لذا فضیلت

 به شش قسم قائل  . در باب اقسام٣
ً
کــه  ییهــاات (گزاره ی ات، فطریند: اولابدیهیات اختلاف است، اما مشائیان عمدتا

 ات و متواترات.یها همراه خودشان است)، محسوسات، مجربات، حدسآن یهااسیق
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ن یهستند». انسان از ا  یك مقدار واحد، خودشان با هم مساویبا    یر مساویمقادخودش است» و «

کنــد. شــأن یحرکــت م  ی امور نظــرگر موجودات و  یعلم به د  یسوآغاز و به  یمقدمات کلیِ ضرور

  اند.امدهید نی واسطه صنع انسان پدن است که بهیا ی موجودات نظر

 ــوجود، ماهن بهیقی: آن است که در نفس انسان، از طریق برهانِ مبتنی بر بدیهیات،  . علم۲ ت ی

  .ستیواسطه صنع انسان نوجه بهچیهها بهدست آید که وجود و قوام آنبه یتِ موجوداتیفیو ک

به مخلوقات و نیــز یده و قریتِ اسباب و علل بعیفیت و کیوجود، ماه: علم یقینی به. حکمت۳

  هاست.مثابه علت ایجادیِ همه آنالوجود ـ که در رأس سلسله اسباب و علل ـ بهعلم به واجب

یهفضیلتدر ادامه به تعریف    فارابی ویژه «تعقل» و «عقل عملی» کــه ـ به  های قوه ناطقه فکر

  ):۵۹-۵۲ج، صص  ۱۴۰۵پردازد (فارابی، اند ـ میاضر بسیار مهمدر بخش ح  ای غرض مابر

 ــ: عبارت است از قدرت انسان بــر جــودت رو. تعقل۱ کــه خــوب و  ییزهــایت و اســتنباط چی

 ــابــد، خــواه ایف دست  یت شریر» بزرگ و غایها عمل کند تا به «خسته است که انسان به آنیشا ن ی

ه دستیابی به سعادت اســت. تعقــل همــان یکه ما  یزیخواه چ» باشد و  ت همان «سعادتیر و غایخ

گاه که در انسان وجود داشته باشد، آن انســان ن قوه آنینامند و ایاست که عامه مردم آن را «عقل» م

  ١شود.یده می«عاقل» نام

است عبارت است از داشتن قدرت بر جــودت اســتنباطِ یتعقل، نسبتی با کیاست و دهاء دارد. ک

هســتند، امــا دهــاء  یافتنیر»هایی که ممکــن و دســتیدن به «خیتر است در رسستهیو شا  آنچه برتر

تر ســتهیتر و شان جهت خــوب یشه در استنباط آنچه از ای اند یعبارت است از داشتن قدرت بر درست

بــزرگ اســت، اعــم از   یر»یرود «خیابد که گمان مییدست م  ی واسطه آن به امراست که انسان به

  ا کرامت.یت ا لذیروت  ث

کــه منــزل  یت در اموری. جودت رو۱دارد که از آن جمله هستند:  یاریهمچنین تعقل اقسام بس

 ــ. جــودت رو۲ر منــزل) نــام دارد. ی(تدب  ین تعقل منزل یشود و ایر میوسیله آن تدب ها بهانسان ت در ی

 ــی(س ین تعقل مدنیشود و ایر میوسیله آن تدب ها بهنه انسانی که مد  یامور  ــاســت م . ۳ام دارد. دن) ن

 ــستهیکه برتر و شا  یت در اموریجودت رو  ــیدن بــه نیتر هســتند در رس ر»هــای یشــت و «خیمع  یک

 دستیابی به «سعادت» را فراهم میکه نها یانسان
ً
  ٢آورد (اخلاق).یتا

 
 ــ  العقلفی. بنابراین تعقل معادل با معنای اول عقل در رساله  ١ ل نــزد است که پیشــتر بــدان اشــاره کــردیم، یعنــی عق

 جمهور.

سیاست و اخلاق)، همان سه قسمِ مشــهور حکمــت عملــی در فلســفه (تدبیر منزل،    فارابی. این سه قسم تعقل نزد  ٢

 ).الف۱۰۰۴، ۱۳۹۹هستند (ارسطو،  ارسطو
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وســیله آن، از تجــارب فــراوان در کارهــا و مشــاهده مدیــد اســت کــه به  یا: قوه ی. عقل عمل۲

 ــسته برگزیکه شا یها بر افعالواسطه آنآید که انسان بهفراچنگ می  یماتحسوس، مقدم  یزهایچ دن ی

   ١ابد.ییم  یکردن هستند، آگاهیا دوری

ســته یقرار دارنــد کــه شا یاریها امور بسل آنی که در ذ یاند: مقدمات کلاین مقدمات بر دو قسم

 ــ یکردن هســتند و مقــدمات فــرد یا دوریدن  ی برگز انــد از ییهامونههــا و نالمثابــه مثکــه به یو جزئ

  یابد. یها آگاهخواهد به آنیها را تجربه و مشاهده نکرده است، اما مچیزهایی که انسان آن

 ــیح و حقی: عبارت است از قدرت انسان بر دستیابی به حکــم صــح. ذهن۳ در امــور و آراء   یق

ح یباط آراء صــحجودت اســتندر واقع    ح این امور و آراء؛ پس ذهنیتصح  ییفیه و داشتن توانامتنازعٌ 

  ٢آید.شمار تعقل به یتواند قسماست و لذا می

 ــش فاضــل و خی و در افعال خــو  یرأ كیا نی  ی: آن است که انسان صاحب رأ یرأ. جودت  ۴ ر ی

م یح، مستقیشده و صحگران تجربهید  یبارها از سو  یو  یهاها و آراء و مشورت که گفتهباشد، چنان

 ــیك  ین  یهاام به فرج   یو منته  ــیافت شده باشــند و آن شــخص بــه چن شــهره شــده باشــد،  یلتین فض

ن شــخص، یدرخواست استدلال نشود. از آنجا که ا  ین دست از ویاز ا  یگر در امورینحوی که دبه

گاهیح دست  یصح  یواسطه تعقل به رأ به  ــن  یرأ دا کرده است، پس جــودت  یپ  یافته و به صواب آ ز ی

  مار آید.شتعقل به یتواند قسممی

را مشاهده کرد، بــا  ی باشد که هرگاه امر یاگونهکه انسان بهنی: عبارت است از ا. ظن صواب۵

شــده جــز بــر آن ست که امــر مشاهدهیممکن ن ییکه گوظن صواب خودش با آن مواجه شود، چنان

  وه باشد.یش

 ــدر ادامه، «حکمت» و «تعقل» را مایــه آگــاهی و علم  فارابی  ــیــافتن انســان بــه س ی عادت معرف

ت یموجودات متأخر و از جمله انسان است، و غا  یحکمت عبارت از علم به اسباب قصوا  کند:می

پس حکمت، متوقف بــر  ٣از اسباب است؛ یک یز  یت نیدآمدن انسان سعادت است و غای پد  یقصوا

است. همچنین حکمت، علم به موجود واحد اول (خــدای تعــالی) اســت،   یقیعلم به سعادت حق

 ــموجگر یکه د  یموجود دارنــد؛ پــس یافــت می لت و کمــال را از او دریودات و از جمله انســان، فض

ســعادت؛  یعنیدارد، یافت می است که انسان از خدای تعالی در  ین کمالیترحکمت، علم به بزرگ

 
است که پیشتر بدان اشاره کردیم، یعنی عقــل  العقلفی. بنابراین، عقل عملی معادل با معنای چهارم عقل در رساله ١

 .ارسطو اخلاقاله ششمِ کتاب در مق

 فهمیم.، غیر از معنایی است که ما امروزه از ذهن میرابیفا. بنابراین، معنای ذهن نزد ٢

 . غایت، یکی از علل اربعه ارسطویی است، در کنار فاعل، صورت و ماده.٣
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ســته و یاست و تعقل متوقــف بــر علــم بــه آنچــه شا  یقیلذا حکمت، متوقف بر علم به سعادت حق

کمــال   یها (حکمــت و تعقــل) بــرا نیحاصل شود؛ بنابراین هر دو ا  یقیدت حقسته است تا سعایبا

 حکمت، آگــاهی از ســعادت اســت و تعقــل، ۶۲ج، ص  ۱۴۰۵اند (فارابی،  انسان لازم 
ً
). مجموعا

گاهی از راه   های دستیابی به سعادت.آ

 ــ  فارابیتبیین   ار » در فراینــد دســتیابی بــه ســعادت، بســیی » بــه «عقــل نظــریاز نیاز «عقل عمل

 ــیهای حقلت و صواب خواهد بود کــه انســان فضــیلتیگاه فض«عمل آنوجه است:  تقابل  ــو ن یق ز ی

بشناســد و   یدرستستند را بهیلت نیهستند، اما در واقع فض  رود فضیلتیهایی را که گمان مفضیلت

بــه امــور  یازمند معرفت برهــانین کاری نیمتوجه سازد و چن  یقیهای حقش را به فضیلتی نفس خو

و ســپس علــم بــه  ١یعیشدن علوم طبو کامل  یاضی المعنی الاعم) و آموختن علوم ریات ب(اله  ی نظر

هایی کــه که مطلوبِ لذاته اســت و علــم بــه فضــیلت  یقیها تا برسد به علم به سعادت حقمابعد آن

  ).۹۶-۹۵ج، صص   ۱۴۰۵رسانند (فارابی،  یم ین سعادتیانسان را به چن

  امدرنانسان پس در رهيافت. كاركرد نسبت عقل و خير 4
برای انسانی کــه در ذهــن خویشــتن بــه «خیــر» ، فارابیملاحظه شد که عقل و کارکرد آن، از نظرگاه 

کننــد؛ چــه عقــل اندیشد و در تکاپوی کنش بر طبق «خیرخواهی» است، نقشی کلیدی ایفــا میمی

در  فــارابیگره  که آیا ن  دارای نسبتی وثیق و عمیق با خیر و خیرخواهی است. اکنون پرسش این است

هــای تواند به وضعیت انسان پسامدرن کمک کنــد و رهیــافتی در حــل چالشنسبت عقل و خیر می

  عملی و انضمامیِ بنیادینِ او ارائه دهد یا نه؟

دان پویشیِ پسامدرن بر این بــاور اســت کــه ) الهیDavid Ray Griffin( دیوید ری گریفین

های مهم ما در معرض ر هستند که بیشترِ خصلتر این باوه و جدی بطور گسترد مردم در زمانه ما به

معنای واقعی کلمه اســت. در اینجــا بایــد خطر فروپاشی و از کف رفتن است و این یک «بحران» به

شود. هر کس درک یا شهود مبهمی از امر مهم ها «مهم» تلقی میببینیم که چه چیزی برای ما انسان

تر، امــا امــر مهــم در معنــای عــام آن و برخی دیگر مهماند  مهم  رخی چیزهایا دارای اهمیت دارد. ب

ها از آن بهره دارند و نیــز مبتنــی بــر یــک «جهــانبینی دارای یک «منشأ جهانی» است که همه انسان

) Ultimate concern( ٢گوید چه چیزی باید برای مــا «علقــه نهــایی»فرهنگ» است که به ما می

 
ه سُفلی)، همان ســه قســمِ اولی، ریاضیات یا فلسفه وسطی و طبیعیات یا فلسف. این سه قسم علم (الهیات یا فلسفه  ١

 ).الف۱۰۰۴، ۱۳۹۹تند (ارسطو، هس ارسطومشهور حکمت نظری در فلسفه 

) وام گرفتــه اســت (تیلــیش، Paul Tillich( پُل تیلــیشتعبیر علقه یا وابستگی نهایی را از  گریفین. روشن است که ٢
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یی را «در خود اشــیاء» دارد و امــری ازلــی و ابــدی و اهمیت نهای است که  باشد. علقه نهایی، چیز

ی است، نه قدرت ثــانوی و اشــتقاقی (
ّ
، ص ۱۳۸۱،  گــریفینغیرگذر است و دارای قدرت اولیه و عل

۵۳-۵۴.(  

گوید چه چیزی باید علقه نهایی باشد و این چیزی اســت کــه اهمیــت بینی به ما میواقع جهان

لحاظ تأثیرگذاریِ واقعی، چیزی است که بــرای و جامعه، به ای هر فرد دارد. خد نهایی در خود اشیاء

هــا و هــا یــا خویهــا، منشهــا، گرایششــود. بینشآن فرد یا جامعه، دارای اهمیت نهایی تلقــی می

گیرند و این چیزی اســت کــه حیــات ها، چیزهایی هستند که در پیرامون علقه نهایی شکل میکنش

بینی، بینی دارد که مبنای نهــایی آن اســت و هــر جهــاننی، جهانند. هر دیکیجاد میدینی انسان را ا

بینی در این است که بیــنش دارد (بدون پدیدآمدن دور منطقی). اهمیت جهانیک دین را عرضه می

  ).۵۵-۵۴، صص ۱۳۸۱شود که با جهان «همگام» باشیم (گریفین،  ما درباره جهان، باعث می

بینی ما را با چــالش جــدی مواجــه وجود دارند که جهان روزگار ماختلفی در حال، شرور مبااین

ترین «شرور خودخواسته» (شروری کــه انســان بــه تقصــیر خویشــتنِ خــویش دامــن کنند. مهممی

زند، نه شرور ناخواسته همچون بلایای طبیعی و...) که بشر امروزی در جهــان پســامدرن بــا آن می

ای و اســتثمار اقتصــادی الیســم)، ســلاح هســتهگی (امپریخوارجهــانانــد از:  مواجه اســت، عبارت 

  ).۲۵۹، ص ۱۳۸۱(گریفین،  

توان بر مبنای دیدگاه او در باب نسبت عقل و خیــر، و فلسفه او بازگردیم تا ببینیم آیا می  فارابیبه  

ســته رفت از این شــرور خودخوارهیافتی برای دستیابی انسان پسامدرن به خیر و خیرخواهی و برون

  ١نه.  ت آورد یادسبه

، نســبت عقــل و العقـلفیدر رســاله    فارابیبراساس آنچه در بخش دومِ نوشتار حاضر آوردیم،  

-۴ص  ، ص۱۹۳۸،  یدهد (فارابمعنای اول و چهارمِ عقل، در پنج گام توضیح میخیر را، با توجه به

  ):۱۰-۹و  ۷

  شرط فهم خیر است؛طورکلی، پیش. تعقل به۱

  ال خیر است؛تنباط افع، مایه اس. تأمل نیکو۲

 
 ).۴۸ ، ص۱۳۷۶؛ همو، ۵۶، ص ۱۳۷۵

ی ریشــه های عملی و انضمامی از جمله شرور خودخواسته بشرری از چالش. باید این نکته را یادآور شویم که بسیا١

ترین چالش نظری که انسان پسامدرن در این زمینه با آن مواجــه اســت، نقــد و طــرد های نظری دارند. مهمدر چالش

 از سوی  
ً
ی هــم شــده و در مکاتــب فلســفیِ بعــدلسوفان نوکانتی مطرحو فی  کانتارزش و اعتبار عقل است که عمدتا

ای در نقــد و ارزیــابی دیــدگاه اب عقل و نسبت آن با خیر، آوردهدر ب  فارابیرسد، نگره  نظر میتأثیرگذار بوده است. به

 در باب عقل هم دارد، که محل بحث پژوهش حاضر نیست. کانتامثال 
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  مندی، در تشخیص خیر و شر مدخلیت تام دارد؛. دینداری یا فضیلت۳

. عادت به انجام کارهای شایسته و تجربه مدید در این کارها، یقین به مبــادی عقلــیِ کارهــای ۴

  سازد؛خیر را میسر می

  شود.. عقل عملی، موجب دستیابی به خیر اخلاقی می۵

 فصـول منتزعـهدر رساله    یفاراب نوشتار حاضر بیان شد،  ر بخش سومِ اس آنچه دهمچنین براس

گــذرد، و بــه عمــل و شود، از عقل عملی میفرایند دستیابی به «خیر» را ـ که از عقل نظری آغاز می

  ):۸۰، ص۱۹۹۶دهد (فارابی، انجامد ـ نیز در پنج گام توضیح میکنشِ خیر می

  شناسد؛  ) میی (عقل نظر  ی طقه نظرله قوه ناوسیرا به یو معارف اول  ی. انسان مباد۱

  کند؛دا مییها شوق په به آنیواسطه قوه نزوع. سپس به۲

 ــیرس  ی)، درباره آنچه برا ی(عقل عمل  یواسطه قوه ناطقه عمل. سپس به۳  ین ســعادتیدن بــه چن

  شد؛ی اندکردن است، میسته عملیشا

 ــه اســت، بهتنباط کرد ها را اسآن  یاشهی ن اندیکه با چن  یی. سپس به کارها۴ قــوه  یله ابزارهــایوس

  کند.ه عمل میینزوع

 در انجام ا۵
ً
رســانِ یاریرو و  یها را پرد و آنیگله و حاسه کمك مییمتخ  ین کارها از قوای. نهایتا

  ر» خواهد بود.یکسره «خیشود،  ین هنگام آنچه از انسان صادر و حادث میسازد. در اقوه ناطقه می

ـ معرفت و فضــیلت را   افلاطونشده در آثار  معرفی  سقراطِ رخلاف  ارابی ـ بجه است، فشایان تو

شناسد، بــه آنچــه حــق اســت معنا که شخص عاقل که حق را میانگاشت؛ بدینیکی و یکسان نمی

ـ بــه شــرحی کــه در   ارســطو)، بلکــه هماننــد  ۱۵۶-۱۵۵، ص  ۱۳۶۲کند (کاپلستون،  عمل نیز می

 تمایل  شد ـ صرف   مقدمه نوشتار حاضر بیان
ً
 مقــدم بــر (نــه ا

ً
داشت، شــناخت حــق و خیــر را منطقــا

کــه چــه کارهــایی مصــداق خیــر ، فهم خیر و اینفارابیمساوی با) عمل به آن در نظر بگیرد. از دید  

 مقدم بر گرایش، منش و کنشِ خیر است. 
ً
  هستند، منطقا

عنای کلــی معقــل بــه  رســاند، میای که انسان را به چنین فهمی از خیر  دهد قوه نشان می  فارابی

انســانی کــه است و عاقل کسی است که توانایی استنباط افعال خیر را برحسب دین و فضیلت دارد.  

دســت آورده، مدت در انجام ایــن کارهــا بهپیشاپیش به کارهای شایسته عادت کرده و تجربه طولانی

  کرده است.قین پیدا خیر نیز یبه مبادی عقلیِ کارهای ارادیِ مند از عقل عملی است که  بهره 

اکنون پرسش اینجاست که آیا انسان در دوره پسامدرن، التزامــی بــه نســبت عقــل و خیــر دارد؟ 

پاسخ تا حد زیادی منفی است. انسان پسامدرن، عقل را از خیر جدا ساخته، معنای هم عقل و هــم 

از دوره مــدرن  رفتــه اســت.کار گبه دو را در راستای آمال دور و دراز خویشخیر را تغییر داده، و این  
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 عقل جزئی و محاسبهاینبه
ً
مند از عقــل کلــی و گر است (نه عقلی که بهره سو، تلقی از عقل، عمدتا

 سود و بهره مادیِ انسان از طبیعت و دیگر آدمیــان اســت 
ً
حکمت است) و تلقی از خیر نهایی، غالبا

 ــ(نه سعادت حقیقی که در غــایی ایــن میــان، دیــن و  اســت). در نخ معنویــتترین معنــای آن، از س

فضیلت نیز از جامعه بشری تا حد زیادی رخت بربسته، ملاک و معیار نهایی بــرای اســتنباط افعــال 

  آید.شمار نمیخیر به

تواند نقشــی مــؤثر در در نسبت عقل و خیر، می  فارابیرسد، نگره  نظر میدر چنین وضعیتی، به

هــای ته باشد. انسان پســامدرن، بــا چالشخواهی داشخیر و خیررهیافت انسان پسامدرن به مسئله  

تــوان بــه شــرور خودخواســته اشــاره کــرد. روســت؛ از آن جملــه میعملی و انضمامیِ جــدی روبه

ویژه عقل عملی)، مؤثرترین عامل در فهم، استنباط، یقــین و معنای کلی و بهکاربست عقل (تعقل به

  ته ـ است. گفرِ پیشبل با شرودستیابی به خیر و خیرخواهی ـ در تقا

تواند به انسان پسامدرن گوشزد کند کــه عقــل و کم میدر نسبت عقل و خیر، دست  فارابینگره  

دو را از هم جدا کرد؛ چه در غیر ایــن صــورت، هــم عقــل بــه بیراهــه   اند و نباید اینتنیدهخیر درهم

دارد و خیــر   قل معناییهمچنین ع  خواهد رفت و هم خیر و مصادیق آن پنهان و مستور خواهد شد؛

نظر هــا داد. بــهدو را از معنای حقیقی خود خارج کرد و معنایی مجازی به آنهم معنایی و نباید این  

رسد، شرور خودخواسته بشری در دوره ما بالمآل معلــولِ «جداســازی عقــل و خیــر» و «تغییــر می

میــان برداشــتن ایــن دو نــد بــا از  توایــر میدر نسبت عقل و خ  فارابیدو» هستند، و نگره  معنای این  

  توجهی تحت کنترل انسان درآورد. علت، معلول را تا حد قابل

  نتيجه
در این رساله هر یــک از   فارابی، یک «معناشناسی عقل» پیش نهاده شده است.  العقلفیدر رساله  

» و مبحــث «خیــرکند، امــا آنچــه از معــانی عقــل، در  معانی عقل را جداگانه توصیف و تحلیل می

واهی»، مدخلیت تام دارد، معانی اول و چهارم است؛ یعنی «عقل نزد جمهور» و «عقــل در «خیرخ 

و تأمــل نیکــو در   یکل  یمعنا». معنای نخستِ عقل، یعنی تعقل بهارسطو  اخلاق مقاله ششمِ کتاب  

و عقــل عملــی  معنای چهارم، معادل  کردن هستند؛ اما عقل بهاستنباط افعال خیری که شایسته عمل

در این رساله، نسبت عقل و خیــر را بــا توجــه بــه ایــن دو معنــا از   فارابیوجه اخلاقی است.  ناظر به

ها ویژه عقل ـ با فضیلتنفس ـ به ی، قوافصول منتزعهدر رساله    دهد.عقل، در پنج گام توضیح می

 ، در گــروِ ، بالمــآل ییق دارند. وصول به سعادت غایوث یکه خیر اعلی است، نسبت  یو سعادت انسان

های مهــم مثابه دو مورد از فضــیلتویژه «تعقل» و «عقل عملی» بههای قوه ناطقه بهکسب فضیلت
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در این رساله نیز، فرایند دستیابی به خیر را ـ کــه از عقــل  فارابیویژه فکریه است. قوه ناطقه عملی به

گــام توضــیح ـ در پــنج انجامــد  یگذرد، و به عمل و کــنش مشود، از عقل عملی مینظری آغاز می

  دهد.می

کننــد. را بــا چــالش مواجــه می  مــا  بینیاما شرور مختلفی در روزگار ما وجود دارند کــه جهــان

اند از: ترین «شرور خودخواسته» که بشر امروزی در جهان پسامدرن با آن مواجه است، عبارت مهم

ره پسامدرن، التزامــی سان در دوتصادی. انای و استثمار اقخوارگی (امپریالیسم)، سلاح هستهجهان

به نسبت عقل و خیر ندارد، عقل را از خیر جدا ساخته، معنای هم عقــل و هــم خیــر را تغییــر داده و 

 اینکار گرفته است. عقل، از دوره مدرن بهدو را در راستای آمال دور و دراز خویش بهاین
ً
سو، عمــدتا

 گر است و خیر نهــایعقل جزئی و محاسبه
ً
 ــ  ی، غالبــا ره مــادیِ انســان از طبیعــت و دیگــر ســود و به

  آدمیان.

رسد، شرور خودخواسته بشری در دوره ما بالمآل معلولِ «جداسازی عقــل و خیــر» و نظر میبه

تواند با از میان برداشــتن ایــن در نسبت عقل و خیر می  فارابیدو» هستند، و نگره    «تغییر معنای این

  ل انسان درآورد.تحت کنتر توجهیابلدو علت، معلول را تا حد ق
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